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1. Czlowiek jako mikrokosmos

1.1. Mikrokosmizm i antropocentryzm

Rozwazanie grzechu pierworodnego wymaga uchwycenia zwigzku miedzy cztowiekiem
a calym stworzeniem. Poprzednie spotkanie zakonczylo sie oméwieniem Swiata
stworzonego ze wzgledu na cztowieka oraz antropologii mikrokosmicznej. Te dwa ujecia
pozostaja powiazane, ale nie sa tozsame. Antropocentryzm podkresla szczegolne
miejsce czlowieka i skierowanie ku niemu porzadku stworzenia. Mikrokosmizm moéwi
przede wszystkim, ze cztowiek jest streszczeniem Swiata: w jego strukturze spotykaja sie
rézne poziomy rzeczywistosci, a to, co dotyczy czlowieka, ma znaczenie dla wiekszej
catosci.

Czlowiek jest w tym sensie pars pro toto, czesScia reprezentujaca catos¢. Nie chodzi
wylacznie o przyznanie mu najwyzszej pozycji w hierarchii bytéw materialnych. Istotna
jest odpowiednio$¢ miedzy ,matym $wiatem”, ktérym jest czlowiek, a calym kosmosem.
Bez odtworzenia tego sposobu myslenia wiele dawnych wypowiedzi o nastepstwach
ludzkiego grzechu staje sie niezrozumiatych lub wydaje sie przesadna metafora.

W przedstawionym na zajeciach ujeciu paradygmat mikrokosmiczny organizuje znaczna
cze$s¢ dawnej antropologii az do XVII wieku i przelomu kartezjanskiego. Przenika
filozofie i teologie, ale réwniez literature, poezje oraz architekture. Nie jest wlasnoscia
jednej szkoty. Nawet autorzy niechetni metaforycznemu jezykowi mikrokosmosu moga
zachowywac zasadnicza tres¢ tego sposobu rozumienia cztowieka.

1.2. Wspolny budulec i wspdlna proporcja

Model mikrokosmiczny nie powstatl dopiero w chrzescijanstwie. Jego wyrazne poczatki
wykltad wiaze z pitagorejczykami; nastepnie zostaje on podjety w platonizmie
i przekazany dalszym tradycjom. W dawnych interpretacjach cielesnosci czlowieka
wystepuja dwa podstawowe watki.

Pierwszy dotyczy wspolnego budulca czlowieka i swiata. Cialo ludzkie sklada sie
z tych samych podstawowych skladnikéw co pozostata rzeczywisto$é materialna.
W koncepcjach opartych na czterech elementach sa to wlasnie owe elementy;
u Demokryta odpowiadaja temu atomy. Czlowiek nie jest zatem obcym przybyszem
w kosmosie. Jego cielesnos$¢ skupia w sobie to, z czego zbudowany jest Swiat.

Drugi wateldotyczy proporcji i harmonii. W tradycji pitagorejskiej ciato cztowieka
odzwierciedla matematyczny porzadek kosmosu. Przywotany zostat ztoty podziat i liczba
@, w przyblizeniu 1,618. W ramach tego historycznego modelu proporcje ciata odczytuje
sie jako szczegolnie czytelny wyraz harmonii panujacej w wiekszej catosci. Jest to sposéb
interpretowania porzadku s$wiata, a nie przedstawiony na zajeciach dowodd, ze kazda
proporcja kazdego ludzkiego ciala ma te sama wartosc¢ liczbowa.

Waznym przykitadem jest czlowiek witruwianski, znany z rysunku Leonarda da Vinci
przedstawiajacego posta¢ wpisana w okrag i kwadrat. Witruwiusz, architekt z I wieku
przed Chrystusem, zostaje przywotany jako autor zachowanego starozytnego dzieta
o architekturze i szczegélowego opisu proporcji ciata. Na zajeciach przedstawiono je
jako jedyne kompletne dzielo architektoniczne zachowane ze starozytnosci
i wspomniano jego polski przektad. Cialo czitowieka peini tu funkcje ,kamertonu”:
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architektura ma dostraja¢ sie do porzadku ujawniajacego sie w czlowieku, poniewaz
przez niego rozpoznaje harmonie Swiata. Zwiazek antropologii z architektura wynika
zatem z przekonania o wspoélnej strukturze obu porzadkow.

Cielesny wymiar mikrokosmosu =zostaje uzupeilniony przez refleksje nad dusza.
W nawiazaniu do poprzednich zaje¢ chodzi o zréznicowanie jej funkcji: pozadliwych,
popedliwych, okreslanych pomocniczo jako ambicjonalne, oraz rozumnych. Wielos¢
sposobow zycia i dzialania nie wystepuje w czlowieku jedynie obok siebie. Zostaje
skupiona w jednej istocie, ktora przez swoje zycie zmystowe i rozumne odzwierciedla
bogactwo swiata ozywionego.

1.3. Chrzescijanskie rozszerzenie modelu

Chrzescijanskie przyswojenie mikrokosmizmu zostato zilustrowane interpretacja
Grzegorza Wielkiego. Nakaz z Ewangelii wedlug sw. Marka, aby glosi¢ Ewangelie
calemu stworzeniu, mozna odnies¢ do cztowieka jako tego, w ktérym spotykaja sie rézne
poziomy stworzonego bytu. Wyliczenie ma cztery czilony: czlowiek dzieli istnienie
z kamieniami, zycie z roslinami, czucie ze zwierzetami i rozum z aniolami.
Objecie cztowieka gloszeniem Ewangelii dotyka wiec tego, kto skupia w sobie
odniesienie do catego stworzenia.

Ostatni czlon jest szczegélnie wazny. Mikrokosmos nie obejmuje wylacznie przyrody
materialnej. Rozumnos¢ czlowieka wiaze go réwniez ze swiatem stworzen duchowych.
Dzieki temu jego miejsce mozna opisywac jako punkt spotkania tego, co cielesne, i tego,
co duchowe.

W XII i XIII wieku model rozwija sie w sSredniowiecznym encyklopedyzmie. Wsrod
przykltadow pojawiaja sie Hildegarda z Bingen oraz Honoriusz z Autun. Wyklad
przypisuje Honoriuszowi wieksze historyczne oddzialywanie, mimo dzisiejszej
popularnosci Hildegardy. W tym nurcie spotyka sie daleko idace analogie: wlosy
przyréwnywane sa do traw, oczy do jezior, a czesci ciala do elementéw sSwiata.
Metaforyka wyraza przekonanie o odpowiedniosci obu porzadkow, lecz jej swoboda
moze budzi¢ zastrzezenia autor6w nastawionych na bardziej Scisty opis filozoficzny.

Taka nieufnos¢ wobec metaforycznego stownictwa wyklad przypisuje Albertowi
Wielkiemu i Tomaszowi z Akwinu. Zastrzezenie do jezyka nie oznacza jednak odrzucenia
catej tresci. Pozostaja okreslenia parvus mundus i minor mundus, czyli maty swiat, oraz
obraz czlowieka jako swoistego horyzontu, na ktérym spotykaja sie rzeczywistosc
ziemska i niebieska. Podobne ograniczanie metaforyzmu wystepuje roéwniez
w niechrzescijanskich i arabskich nurtach arystotelesowskich. Dla dalszej argumentacji
decydujaca jest trwato$¢ samego schematu: czlowiek skupia w sobie porzadek
stworzenia.
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2. Kosmiczny wymiar skutkéw upadku

Antropologia mikrokosmiczna pozwala uchwyci¢, dlaczego grzech cziowieka moze by¢
rozwazany jako wydarzenie dotyczace calego stworzenia. Wspolczesne wyjasnienie
czesto biegnie droga praktycznych nastepstw ludzkiego dziatania: cztowiek po upadku
niewtasciwie korzysta z przyrody, niszczy ja i podporzadkowuje nieuporzadkowanym
dazeniom. Ten zwigzek zostaje dopuszczony, ale nie wyczerpuje sposobu myslenia
dawnych autoréw.

W modelu mikrokosmicznym zmiana dotyczaca cztowieka, bedacego streszczeniem
stworzenia, odnosi sie do catej rzeczywistosci. Objasnia to analogia kokpitu samolotu.
To, co dzieje sie w niewielkiej kabinie sterowniczej, wptywa na caty samolot. Podobnie
czlowiek zajmuje w stworzeniu miejsce, dzieki ktéremu jego stan nie pozostaje sprawa
odizolowanej jednostki. Zmiana w ,matej skali” ma konsekwencje dla wiekszej catosci.

Analogia nie opisuje fizycznego mechanizmu przenoszenia grzechu na przyrode. Ukazuje
sposOb rozumienia zwigzku czlowieka ze swiatem. W tym ujeciu kosmiczne nastepstwa
upadku nie sprowadzaja sie do sumy poézniejszych szkodliwych zachowan. Samo
zachwianie porzadku w czlowieku ma znaczenie dla stworzenia, ktérego jest on
reprezentantem.

Ten szerszy zakres problemu jest widoczny w pytaniach dawnych teologéw. Wyktad
wskazuje jego obecnos$é¢ u Ojcow Kapadockich, w sumach XIII wieku i w pdznej
scholastyce, przeciwstawiajac ja znacznie sltabszej obecnosci tego watku w wielu
wspbiczesnych podrecznikach. Obok wplywu upadku anioléw na czlowieka rozwazano
wplyw ludzkiego upadku na zadania aniotéw. Przykladem jest zagadnienie potrzeby
aniola stréza przed grzechem czlowieka. Podczas spotkania przywotano je jako
Swiadectwo sposobu stawiania probleméw, bez podania rozstrzygniecia. Wazne jest
samo przekroczenie perspektywy, w ktorej wszystkie skutki grzechu zamykalyby sie
w historii ludzkiego postepowania.

Mikrokosmizm stanowi historyczny kontekst rozumienia i opracowywania doktryny. Nie
jest jej samodzielnym zZrédiem ani podstawa tezy, ze nauke o grzechu pierworodnym
dopiero wymyslit Augustyn. Wyktad wskazuje na jej zakorzenienie w Pismie oraz
obecnos¢ u wczesniejszych Ojcéw. Antropologiczny schemat pomaga zrozumieé, jak
odczytywano znaczenie upadku, a nie zastepuje objawienia filozoficzna konstrukcja.

3. Swietos¢ i sprawiedliwos¢ pierwotna

3.1. Trzy rodzaje daréw i sens swietosci

Rozwazania o stanie pierwotnym postluguja sie rozréznieniem daréw naturalnych,
pozaprzyrodzonych i nadprzyrodzonych. Naturalne naleza do wyposazenia cztowieka
jako cztowieka. Pozaprzyrodzone doskonala funkcjonowanie stworzonej natury ponad jej
zwyklte mozliwosci. Nadprzyrodzone dotycza dopuszczenia czitowieka do uczestnictwa
w zyciu Boga. Wszystkie sa darami Stwércy, lecz nie odnosza sie do czlowieka w taki
sam sposob.

W centrum obecnego wywodu znajduja sie s$wieto$¢ i sprawiedliwos¢ pierwotna.
Swietos¢ oznacza przede wszystkim uzdolnienie do wspélnoty zycia z Bogiem. Jej
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sens nie wyczerpuje sie w moralnej poprawnosci. Doskonatos¢ moralna wiaze sie z tym
obdarowaniem, ale nie stanowi jego peilnej definicji. Chodzi o rzeczywista relacje do
Boga, ktorej ostatecznym spelnieniem jest visio beatifica, widzenie uszczesliwiajace.

Widzenie Boga ,twarza w twarz” albo ,przez istote” oznacza poznanie bezposrednie.
Zwykle ludzkie poznanie korzysta z posrednictwa zmystéw, obrazow i poje¢. Nawet przy
kartezjanskim ego cogito pojawia sie trudnosc¢: uchwycenie wlasnego istnienia bywa
przedstawiane jako bezposrednie, lecz samo rozpoznanie ,ja” moze juz zakladac¢ pojecie
».ja”. Nie jest to zatem bezsporny przyktad poznania catkowicie bezpojeciowego.

W perspektywie widzenia uszczesliwiajagcego Bég nie jest jedynie przedmiotem
kolejnego, doskonalszego pojecia. W Nim cztowiek ma poznawaé takze siebie i pozostala
rzeczywistos¢. Laska umozliwia wspdlnote z Bogiem juz w zyciu ziemskim, natomiast jej
ostateczne spelnienie nalezy odr6zni¢ od obecnego poczatku. Réwniez pierwotne
obdarowanie Adama nie oznacza, ze znajdowal sie¢ on juz w definitywnym stanie
widzenia uszczesliwiajgcego.

3.2. Sprawiedliwosc jako zgodnos¢ z Bozym zamystem

Sprawiedliwos¢ pierwotna oznacza, ze czlowiek pozostaje zgodny z zamystem Boga:
jest taki i dziata w takim porzadku, w jakim zostat przez Boga zamierzony. Pojecie ma
wiec szerszy sens niz sprawiedliwe postepowanie wobec innych oséb. Dotyczy wlasciwej
relacji do Boga, porzadku wtadz oraz harmonii catego cztowieka.

W opisie pierwotnego obdarowania swietos¢ i sprawiedliwos¢ nie sa dwoma
niezaleznymi dodatkami. Swieto$é wskazuje na wspoélnote z Bogiem, a sprawiedliwo$é
na porzadek odpowiadajacy tej relacji. Pozostaja ze soba nierozerwalnie zwigzane. To
powiazanie jest istotne dla dalszego pytania o upadek: utrata swietosci moze dotyczyc¢
rowniez uporzadkowania naturalnych wtadz, cho¢ sama taska nie jest z nimi tozsama.

4. Cztery wymiary nadprzyrodzonosci swietosci

Slajd ,Swieto$¢ jako dar darmowy i nadprzyrodzony” wyréznia dokladnie cztery
odniesienia, w ktérych dar Swietosci przewyzsza nature ludzka: istote, wladze, cel
i mozliwe zaslugi. Sa to cztery aspekty nadprzyrodzonosci daru, a nie cztery kolejne
dary dodawane do wczesniejszego podziatu.

4.1. Przewyzszenie natury co do istoty

W samej naturze ludzkiej nie ma zasady, ktéra pozwalataby jej samodzielnie wytworzyc¢
dar swietosci. Nie jest on koncowym rezultatem rozwoju zdolnosci, ktore czlowiek juz
posiada. Nie wystarczy podnies$¢ naturalnej doskonalosci do odpowiednio wysokiego
stopnia, aby wynikto z niej uczestnictwo w zyciu Boga.

Natura nie zapewnia réwniez sama z siebie w pelni odpowiedniej odpowiedzi na ten dar.
Dlatego potrzebne sa cnoty wlane, a jako przykiad wskazana zostata teologalna cnota
wiary. Obdarowanie obejmuje nie tylko udzielenie dobra, lecz takze uzdolnienie
cztowieka do odniesienia sie do Boga w sposéb odpowiadajacy temu dobru. Nie oznacza
to usuniecia rozumu czy woli, ale wskazuje, ze ich wlasna, naturalna sprawnos¢ nie
wystarcza do dziatania na tym poziomie.
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4.2. Przewyzszenie naturalnych witadz poznawczych

Nadprzyrodzonosé swietosci nie oznacza niemozliwosci naturalnego poznania Boga.
Wyktad wskazuje na Rz 1,20 oraz na orzeczenie Soboru Watykanskiego I jako podstawy
uznania, ze czlowiek moze poznawa¢ Boga za posrednictwem rozumu i stworzenia.
W Pawlowym obrazie odréznione zostaja dwa sposoby udzielenia poznania: Izrael
otrzymuje objawienie przez Prawo i prorokdéw, natomiast poganie maja dostep do
poznania Stworcy przez Jego dziela. Opis niewiernosci obu grup zaklada, ze dar
poznania zostat rzeczywiscie udzielony.

Mozliwos¢ naturalnego poznania zostaje nastepnie zilustrowana historia filozofii.
Pitagoras, Platon, Arystoteles i Plotyn nie dochodza do identycznych uje¢, ale ich
refleksja pokazuje realne poszukiwanie najwyzszej zasady. Rozpoznanie nie jest
doskonate: taczy sie z btedami, a u pitagorejczykow réwniez z elementami religijnymi.
Nie przestaje jednak przez to by¢ poznaniem czegos$ prawdziwego o Bogu.

Wsrdéd osiagnieé wskazano jednos$é najwyzszej zasady oraz jej duchowy charakter. Przy
Plotynie pojawia sie Jednia, a przy Arystotelesie Bog jako mysl myslaca sama siebie,
ktérego najblizsza dostepna czlowiekowi analogia jest umyst. Jednoczesnie filozoficzne
okreslenie najwyzszego bytu nie rozwiazuje automatycznie problemu jego stosunku do
Swiata. U Arystotelesa pozostaje trudnosc¢ relacji Boga do ludzkich spraw i opatrznosci.
U Platona zwiazek najwyzszych zasad ze swiatem réwniez wymaga wyjasnienia; Plotyn
zostaje wspomniany jako autor podejmujacy ten problem. Wyklad nie rozwija tu
osobnego systematycznego opisu kazdej z tych metafizyk.

Chrzescijanstwo zastaje wiec zarowno tradycje objawienia przekazanego Izraelowi, jak
i dorobek naturalnego poznania wypracowany przez Grekow i przejety przez Rzymian.
Poznanie zwiazane ze swietoscia ma jednak inny charakter niz samo filozoficzne
wnioskowanie. Zostalo opisane jako poznanie przez doswiadczenie i wspodlnote
z Bogiem. Moze oddzialywa¢ na intelektualne rozumienie, ale nie daje sie zredukowac
do zgromadzenia wiekszej liczby pojeé¢. Jego mozliwos¢ zalezy od taski, a pelnie
wyznacza perspektywa widzenia uszczesliwiajacego.

4.3. Przewyzszenie naturalnego celu

Trzeci punkt otwiera trudnosé¢ dotyczaca jednosci ludzkiego celu. Rozréoznienie porzadku
naturalnego i nadprzyrodzonego moze sugerowac, ze cztowiek ma dwa cele: naturalne
spelienie oraz dodatkowa, wyzsza szczesliwos¢. Z kolei stwierdzenie, ze ostatecznie
dazy do jednego szczescia, nie wyjasnia jeszcze sposobu powiazania obu porzadkow.

W dyskusji pojawila sie propozycja potaczenia poszukiwania prawdy z poszukiwaniem
Boga, zilustrowana przez stuchacza odniesieniem do Edyty Stein i uczenia sie
matematyki. Taka intuicja wskazuje kierunek myslenia o jednosci, lecz sama nie usuwa
napiecia miedzy szczesciem doczesnym a wiecznym. Nie mozna go rozwiaza¢ wylacznie
przez nadanie obu dazeniom wspdélnej nazwy ,szczescie”.

Gdy rozpatruje sie dobrostan cztowieka bez perspektywy wiecznosci, na pierwszy plan
wysuwaja sie zachowanie biologicznego zycia, zdrowie, podtrzymanie gatunku,
przyjemnos¢ oraz zycie spoteczne: rodzina, ojczyzna i wspolnota. Wspomnienie piramidy
Maslowa stuzylo przywotaniu potrzeb i warunkéw doczesnego speklienia, nie
ustanowieniu na zajeciach nowej, zamknietej klasyfikacji celow naturalnych.
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Chrzescijanskie wybory moga ujawnia¢ napiecie wobec tych dobr. Meczenstwo
pokazuje, ze zachowanie zycia biologicznego nie jest najwyzszym dobrem za wszelka
cene. Ubéstwo podaje w watpliwos¢ utozsamienie spelnienia z posiadaniem
i komfortem. Eremityzm nie odpowiada prostemu uznaniu zwyczajnej spotecznosci za
jedyna mozliwag forme dobrego zycia. Przyklady nie oznaczaja potepienia zycia, dobr
materialnych czy wspolnoty. Pokazuja potrzebe wyjasnienia ich hierarchii i odniesienia
do celu przekraczajacego nature.

Szczescie doczesne i wieczne nie musza w kazdej sytuacji sie wykluczaé, lecz moga
wymagacé¢ wyborow, ktérych nie da sie opisa¢ jako prostego powiekszania dobrostanu.
Wtasnie dlatego jednos¢ celu czlowieka staje sie problemem teologicznym, a nie tylko
jezykowym uzgodnieniem dwéch znaczen szczescia.

4.4. Przewyzszenie mozliwosci zastugi

W porzadku naturalnym ,zasluga” moze oznacza¢ dobra konsekwencje odpowiedniego
dziatania. Zdrowe odzywianie sprzyja lepszemu samopoczuciu, a uprawianie sportu
mniejszej ospatosci. Zwiazek miedzy dziataniem i jego owocem nie musi by¢ zewnetrzna
zaptata. Wynika z samego sposobu funkcjonowania czlowieka. Nie jest tez
bezwarunkowa gwarancja: inne czynniki moga zakloci¢ spodziewany rezultat.

Przeniesienie tego schematu bez zmiany na taske prowadzi do trudnosci. aska nie jest
naleznym skutkiem dzialania ani wynagrodzeniem, ktore czlowiek moze uzyskac
wlasnym wysilkiem. Jezeli cztowiek rozumie swoje uczynki lub praktyki religijne jako
Swiadczenie, za ktore Bog powinien odptaci¢ zbawieniem, przeksztaltca relacje z Bogiem
w wymiane: czlowiek daje dzialanie, B6g ma da¢ odpowiednia korzysc.

W tym kontekscie zostala przywotana reformacyjna krytyka zastugi, zwlaszcza u Lutra.
Wyklad ocenia jej radykalno$¢ jako przesadng, ale =zarazem przyznaje wage
dostrzezonemu zagrozeniu: réwniez katolicka praktyka moze zaciera¢ réznice miedzy
zashuga naturalng a nadprzyrodzona. Nie wystarczy jednak odrzuci¢ wszelkiego pojecia
zastugi. Teologia katolicka je zachowuje, totez wymaga wyjasnienia, jak rzeczywista
zasluga pozostaje mozliwa w porzadku, ktérego poczatkiem i podstawa jest darmowy
dar. Spotkanie stawia ten problem, nie podajac jeszcze jego petlnego rozwiazania.

5. Darmowosc¢ stworzenia i darmowosc laski

5.1. Stworzenie bez uprzedniego roszczenia

Samo stwierdzenie, ze laska jest darmowa, nie wystarcza do odréznienia jej od daréw
naturalnych. ROwniez stworzenie jest darmowe. Nikt nie zastuzyt na swoje istnienie ani
nie posiadat przed stworzeniem prawa, ktére Bog bylby zobowiazany spehié. Bog nie
jest dtuznikiem stworzenia i nie musi odpowiada¢ na uprzednie roszczenie cztowieka.

Trudnos¢ pojawia sie przy tradycyjnym rozrdéznieniu: dary naturalne sa udzielane ,po
sprawiedliwosci”, natomiast nadprzyrodzone ze szczodrobliwosci i catkowicie
dobrowolnie. Sprawiedliwos¢ nie oznacza tutaj dlugu Boga wobec zewnetrznego
podmiotu. Oznacza wiernos¢ Boga Jego wlasnemu zamystowi. Jezeli B6g zamierza
okreslony rodzaj stworzenia, udziela mu tego, co odpowiada temu zamierzeniu.
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5.2. Analogia krzesta i jej zastosowanie

Zaleznos¢ te ilustruje wykonanie krzesta. Rzemieslnik moze zdecydowa¢ sie na
wytworzenie krzesta albo innego przedmiotu. Gdy wybiera krzesto, jego zamyst zaktada
odpowiednie wyposazenie: siedzisko, oparcie i podstawe umozliwiajaca uzywanie
przedmiotu zgodnie z przeznaczeniem. Liczba ndég moze sie zmienia¢; istotne jest
zapewnienie funkcji wynikajacej z przyjetego projektu. Pominiecie siedziska oznaczatoby
niedochowanie wlasnego zamiaru, a nie niesprawiedliwos¢ wobec istniejacego wczesniej
krzesta.

Podobnie Bog nie byl zobowigzany stworzy¢ czlowieka. Jezeli jednak zamierza cztowieka
na swoj obraz i podobienstwo, udziela mu rozumu i woli, nalezacych do tak okreslonej
natury. W tym ograniczonym i warunkowym znaczeniu dary naturalne sa ,nalezne”: ich
udzielenie odpowiada realizacji wolno przyjetego Bozego zamystu. Nie wynika stad ani
koniecznos$é stworzenia swiata, ani niezalezne od Boga prawo stworzenia do zaistnienia.

Dar nadprzyrodzony przekracza natomiast to, czego wymaga tak rozpatrywana natura.
W analogii jest nim dodana mozliwos¢ obracania krzesta. Krzesto moze spetnia¢ swoja
podstawowa funkcje bez niej, a obrotowos¢ stanowi dodatkowe udoskonalenie. Obraz
jasno pokazuje sens darmowego daru, ale zarazem przygotowuje trudnos¢: odniesienie
taski do rzeczywistego czitowieka nie musi dac¢ sie wyczerpujaco opisa¢ jako dodanie
opcjonalnej funkcji do juz samowystarczalnej catosci.

6. Natura czysta i problem dwodch celow

6.1. Model podstawowy i dodatkowe udoskonalenie

Pojecie matura pura, natury czystej, pozwala rozpatrywaé naturalne wyposazenie
czlowieka bez nadprzyrodzonego daru. W uproszczonym modelu natura stanowitaby
kompletna cato$¢ z wlasnymi mozliwosciami i wlasnym celem, natomiast taska bytaby
dodatkowym udoskonaleniem. W jezyku analogii mielibysSmy ,model podstawowy” oraz
»model udoskonalony”.

Konsekwencja takiego ujecia bylyby dwa porzadki speinienia. Cztowiek osigagajacy cel
naturalny mogiby by¢ rzeczywiscie szczesliwy dzieki czynnosciom odpowiadajacym jego
wyposazeniu, na przyktad poznawaniu matematyki i muzyki. Cztowiek obdarowany taska
osiggatby szczescie wieksze, lecz nie odbieratoby to pierwszemu pelnego zadowolenia na
jego wlasnym poziomie. Istnialyby dwa cele, ktorych nieosiagniecie lub osiagniecie
mozna byloby rozpatrywac odrebnie.

Jest to model poddawany analizie, a nie gotowe rozstrzygniecie o dwdch niezaleznych
celach rzeczywistego cztowieka. Natura czysta nie oznacza tez z definicji natury
ateistycznej: wczesniej wyraznie uznano mozliwos¢ naturalnego poznania Boga.
Rozréznienie dotyczy braku daru nadprzyrodzonego, nie koniecznie braku wszelkiego
odniesienia do Stworcy.
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6.2. Darmowos¢ daru i zachowanie natury po jego utracie

Prosty model ma dwie wyraZzne zalety objasniajace. Po pierwsze, mocno podkresla
dobrowolnos¢ laski. Jezeli natura jest kompletna w swoim porzadku, dodatkowy dar
nie wynika z zadnej jej naleznosci. Po drugie, pozwala latwo odrozni¢ utrate
nadprzyrodzonego dobra od unicestwienia natury. Krzeslo moze utraci¢
obrotowos¢, zachowujac zdolnos¢ do pelnienia podstawowej funkcji.

W zastosowaniu do grzechu pierworodnego taka analogia moze jednak zosta¢ posunieta
zbyt daleko. Prowadzitaby wowczas do wniosku, ze utrata taski pozostawia naturalne
zycie czlowieka calkowicie nienaruszone: znika mozliwos¢ wyzszego speinienia, lecz na
poziomie natury nic istotnego sie nie zmienia. Tymczasem zagadnienie grzechu
pierworodnego dotyczy wlasnie réwniez pogorszenia naturalnej kondycji cztowieka.

Nalezy odroézni¢ ten zbyt mocny wniosek od precyzyjniejszej tezy zapisanej na slajdzie:
natura po utracie swietosci nie jest calkowicie zepsuta, poniewaz zachowuje
naturalne dary i wlasciwosci. Zachowanie natury nie oznacza jej catkowitej
nietknietosci. Pozwala mowic o jej ostabieniu i nieporzadku bez twierdzenia, ze cztowiek
przestal posiadac¢ wtasciwe sobie wladze.

6.3. Bajus i Quesnel: sSwietos¢ jako stan naturalny

Na tym samym slajdzie przedstawiono odrebne stanowisko Bajusa, zapisanego jako
Baius, oraz Quesnela: stan swietosci pierwszych rodzicéw byt ich stanem naturalnym
i wynikat z faktu stworzenia. Nie jest to kolejna zaleta modelu natury czystej, lecz inny
sposob ujecia zwigzku stworzenia ze swietoscia.

Znaczenie tego stanowiska ujawnia sie w napieciu miedzy dwoma sposobami myslenia.
Jesli swietosc jest tylko dodatkowym udoskonaleniem, tatwo pokazac jej darmowos¢, lecz
trudniej wyjasni¢ jej gteboki zwiazek z ludzkim spelnieniem. Jezeli natomiast stan
swietosci wynika z samego faktu stworzenia cztowieka, trudniejsze staje sie zachowanie
roznicy miedzy tym, co nalezy do natury, a tym, co zostaje udzielone jako
nadprzyrodzony dar. Wzmianka o Bajusie i Quesnelu stuzy zarysowaniu tego sporu; nie
stanowi jeszcze pelnego wyktadu ich pogladéw.

7. Jeden cel czlowieka i stworzenie w lasce

7.1. Niespokojne serce i ostateczne spetnienie

Przeciw prostemu oddzieleniu dwéch samowystarczalnych porzadkéw przemawia
Augustynowy motyw niespokojnego serca, ktore znajduje spoczynek w Bogu. W tym
kontekscie nie jest on jedynie poetyckim opisem religijnego wuczucia. Wyraza
przekonanie, ze cztowiek ma jeden ostateczny cel. Nieosiagniecie nadprzyrodzonego
spelnienia nie pozostawialoby obok niego drugiego, caltkowicie zamknietego
i wystarczajacego szczescia naturalnego.

Laska nie moze by¢ wowczas traktowana wylacznie jako opcjonalny dodatek, ktory
podnosi standard zycia juz w peilni spelionego cztowieka. Dotyczy jego rzeczywistego
powotania i tozsamosci. Wtasnie tutaj powstaje zasadnicze napiecie: dar ma byc¢
calkowicie darmowy, a rownoczesnie tak gleboko zwiazany z czlowiekiem, ze bez niego
nie dochodzi on do ostatecznego spetnienia.
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Samo odwotanie do mitosci rowniez nie usuwa problemu. Podczas dyskusji podkreslono,
ze istnieje mitos¢ naturalna, totez nazwanie celu ,mitoscia Boga” nie rozstrzyga jeszcze,
czy chodzi o dziatanie dostepne samej naturze, czy o nadprzyrodzone uczestnictwo
w Bozym zyciu. Rozréznienie wymaga zachowania nawet wtedy, gdy szuka sie jednosci
ludzkiego dazenia.

7.2. Stworzenie w tasce a odréznienie natury od daru

Drugim punktem odniesienia jest ujecie cztowieka jako stworzonego w lasce. Wyktad
wraca do omawianej wczesniej formuly in qua constitutus fuerat i akcentuje, ze
pierwotnego obdarowania nie nalezy wyobraza¢ sobie jedynie jako pdzniejszego
dotaczenia dodatkowej funkcji. W rozpatrywanym ujeciu cztowiek od poczatku istnieje
w relacji do nadprzyrodzonego daru.

Nalezy zachowa¢ rozroznienie miedzy tym teologicznym ujeciem a samym brzmieniem
formuty. Constitutus wskazuje na ustanowienie w okreslonym stanie; nie jest po prostu
odpowiednikiem stowa ,stworzony”. Poprzednie zajecia przedstawialy rézne stanowiska
dotyczace kolejnosci stworzenia i udzielenia taski. Obecne spotkanie wydobywa przede
wszystkim znaczenie stworzenia w tasce dla problemu ludzkiego celu. Nie zamienia
przez to kazdego szczegéhu historycznej dyskusji w jednoznaczna tre$é¢ samego
tacinskiego wyrazenia.

W dalszej czesci wykladu pojawia sie réwniez roéznica miedzy natura czysta jako
pojeciem sluzacym analizie a twierdzeniem, ze istniat rzeczywisty historyczny etap
natury bez taski. Kajetan zostaje przywotany jako przyktad pojeciowego postugiwania sie
tym rozréznieniem. Mozliwos¢ analitycznego odréznienia natury i taski nie jest jeszcze
opowiescia o dwéch kolejnych momentach dziejéw cztowieka.

Jezeli konkretny cztowiek od poczatku zostat zamierzony w tasce i do takiego spelmienia
jest skierowany, powraca trudnos¢ dotyczaca sprawiedliwosci. Mozna bowiem zapytac
o konsekwencje wczesniejszego rozumowania: czy udzielenie taski nie wynikatoby wtedy
z wiernosci Boga Jego wlasnemu zamystowi, podobnie jak udzielenie rozumu i woli.
Wyktad pozostawia ten problem otwarty. Nie wyprowadza z jednosci celu prostego
wniosku, Ze taska stala sie czyms naleznym cztowiekowi z natury.

8. Augustyn i Tomasz: natura po upadku

Sposob okreslenia relacji natury i taski wplywa bezposrednio na rozumienie grzechu
pierworodnego. Jezeli utracone dobro pozostaje catkowicie zewnetrzne wobec natury,
trudno wyjasni¢, dlaczego jego utrata zmienia samego czlowieka. Jezeli zas taska tak
mocno wigze sie z jego powolaniem i uporzadkowaniem, trzeba wskazaé, co ulega
naruszeniu, a co pozostaje zachowane.

W wykladowym zestawieniu Augustyn reprezentuje mocne podkreslenie nastepstw
upadku dla natury. Grzech nie oznacza jedynie utraty dodatkowego wyposazenia, lecz
glebokie pogorszenie kondycji cztowieka. W odniesieniu do Tomasza z Akwinu zostaje
natomiast uwydatnione rozréznienie miedzy ostabieniem naturalnych wtadz a ich
zniszczeniem. Rozum i wola pozostaja ludzkimi wladzami, cho¢ ich dziatanie podlega
nieporzadkowi i btedom.
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Wola zachowuje skierowanie ku temu, co przedstawia sie jako dobro. Kiedy wybiera zto
moralne, nie wybiera go pod formalnym wzgledem samego zta, lecz dostrzega w nim
jakie§ dobro Iub korzy$¢. Rozpoznanie moze by¢ bledne, czesciowe albo
nieuporzadkowane, lecz nie znosi sposobu, w jaki wola odnosi sie do przedmiotu.
Pragnienie dobra pozornego nie jest tym samym co prawidlowy wybor dobra
moralnego.

Podobnie blad poznawczy nie oznacza unicestwienia intelektu. W wyktadzie przywotano
trwale znaczenie zasady niesprzecznosci jako przykladu podstawowego porzadku
poznania. Czlowiek moze rozumowac stabo lub falszywie, zachowujac jednak zdolnosc¢
poznawcza, ktorej dziatanie ma okreslona strukture.

Nie nalezy zatem utozsamia¢ zachowania natury z brakiem ran zadanych przez upadek.
Nie nalezy tez z mocnego opisu jej pogorszenia wyprowadzac tezy, ze w czlowieku nie
zostalo zadne dobro. To rozrdznienie przygotowuje pdzniejsze omowienie zarzewia
grzechu: sktonnos¢ do zla nie jest rownoznaczna z utrata wszelkiej mozliwosci dobrego
dziatania.

9. Henri de Lubac i spor o nadprzyrodzonosc¢

9.1. Krytyka nadmiernego rozdzielenia

Problem natury i taski powraca w réznych okresach teologii. Obok Augustyna, Bajusa
i Quesnela w wykladzie zostaja wspomniani Luter i Kalwin, a w XX wieku szczegdlne
miejsce zajmuje Henri de Lubac oraz jego ksiazka Surnaturel. Etudes historiques,
pokazana na slajdzie. Nie jest ona przedstawiona jako bezposredni manifest, lecz jako
opracowanie historyczne ukazujace dzieje rozumienia nadprzyrodzonosci.

W prezentowanym ujeciu de Lubac kwestionuje zbyt radykalne rozdzielenie natury
i nadnatury. Przedmiotem krytyki jest wiecej niz samo przekonanie o realnym,
historycznym istnieniu natury czystej. Chodzi o taki podzial, w ktérym natura staje sie
autonomiczng, wystarczajaca sobie dziedzinag, a taska odrebna nadbudowa.
Konsekwencje tej konstrukcji miatyby ujawnia¢ sie zaréwno w mysleniu teologicznym,
jak i w zyciu spotecznym oraz osobistym.

9.2. Cztery tezy przedstawione na slajdzie

Wyktadowe przedstawienie kierunku myslenia de Lubaca zostalo ujete w czterech
tezach. Trzeba zachowa¢ wszystkie cztery, a jednoczesnie odrézni¢ omawiane
stanowisko od pdZniejszej oceny jego trudnosci.

Pierwsza teza: laska zawsze ma charakter daru. Krytyka ostrego rozdziatu natury
i nadnatury nie ma oznaczaé¢ porzucenia darmowosci. Obdarowanie pozostaje
podstawowa kategoriag opisu relacji Boga do czlowieka. Ta teza wyznacza warunek, ktory
dalsze ujecie powinno zachowac.

Druga teza: ,Xaska nie jest w sensie scistym nadprzyrodzona”. Tak brzmi mocne
sformutowanie slajdu. W ramach omawianego stanowiska uderza ono w pojmowanie
taski jako rzeczywistosci zewnetrznej wobec pelnej i samowystarczalnej natury. Nie jest
to ogloszona podczas zaje¢ rezygnacja z rozroznienia natury i taski. Dalsza czes¢
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wyktadu wyraznie wskazuje, ze rozrdznienie pozostaje potrzebne, a jego zatarcie rodzi
nowe trudnosci.

Trzecia teza: natura ludzka moze kocha¢ Boga tylko w jeden sposoéb. Slajd
odrzuca w tym ujeciu podzial na dwa oddzielne sposoby mitowania Boga: przyrodzony
i nadprzyrodzony. Teza stuzy podkresleniu jednosci ludzkiego odniesienia do Boga.
Jednoczesnie zaostrza problem wczesniej ujawniony w rozmowie o mitosci naturalnej:
trzeba wyjasni¢ jednos¢ bez utraty znaczenia nadprzyrodzonego obdarowania.

Czwarta teza: kazdy moralnie dobry uczynek jest juz w sferze laski. W tej postaci
zwiazek natury i taski obejmuje cate moralnie dobre dziatanie cztowieka. W dalszym
komentarzu wykltadowym zostaje rozwazona konsekwencja takiego ujecia: przejscie od
dobra moralnego do uznania czynu za zastugujacy. Wtasnie ta konsekwencja bedzie
wymagata krytycznego rozpatrzenia.

9.3. Konsekwencje spoteczne i osobiste

Pierwsza ptaszczyzna krytyki nadmiernego rozdzielenia jest zycie spoteczne. Wyktad
wiaze ja z francuskim doswiadczeniem de Lubaca. Przeniesienie ostrego podziatu natury
i nadnatury na rzeczywisto$¢ spoteczna sprzyja przeciwstawieniu sacrum i profanum,
tego, co religijne, oraz tego, co swieckie. Sfery te moga zostac¢ tak odseparowane, ze ich
relacja przybiera postaC obojetnosci lub wzajemnej wrogosci. Jest to wskazana na
zajeciach motywacja krytyki, nie pelna historia stosunkéw panstwa i religii.

Druga ptaszczyzna jest zycie pojedynczego chrzescijanina. Schemat odseparowanych
dziedzin moze przyjmowac postac: niedziela i kosciot naleza do religii, natomiast praca
i codziennos$¢ podlegaja innemu porzadkowi. Podobnie ,zycie duchowe” bywa
utozsamiane wylacznie z modlitwa, podczas gdy czynnosci fizyczne uwaza sie za
pozbawione wymiaru duchowego.

Taki podzial nie odpowiada sposobowi dziatania laski. Sport moze mie¢ wymiar
duchowy, jesli staje sie dzialaniem pod wplywem Ducha Swietego, na przyktad forma
ascezy. Fizyczna pomoc ubogim, opieka nad chorymi w szpitalu lub pielegnowanie
chorego cztonka rodziny nie sa z samej swojej cielesnosci mniej otwarte na
nadprzyrodzonos$¢ niz medytacja. Mycie chorego i inne zwyczajne czynnosci moga
naleze¢ do zycia w lasce, cho¢ nie towarzyszy im zewnetrzna atmosfera religijnej
wzniostosci.

Z drugiej strony sama forma czynnosci uznawanej za religijna nie gwarantuje jej
nadprzyrodzonego charakteru. Modlitwa moze sta¢ sie ucieczka od probleméw albo
ograniczy¢ sie do autorefleksji. Nie wynika stad utozsamienie sportu z modlitwa czy
uznanie ich za zamienne. Chodzi o odrzucenie automatycznego przyporzadkowania:
fizyczne réwna sie pozbawione taski, a zewnetrznie religijne rowna sie nadprzyrodzone.
Rozstrzygajace znaczenie ma relacja dziatania do Boga i Jego taski.

W tym kontekscie stowo ,duchowe” ma inny zakres niz przy wczesniejszym opisie
intelektu i woli jako witadz duchowych. Tam dotyczylo naturalnego wyposazenia
czlowieka; tutaj odnosi sie do dziatania pod wpltywem Ducha Swietego. Odréznienie tych
znaczen pozwala uniknag¢ pomieszania cielesnosci z brakiem nadprzyrodzonego
wymiaru.
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9.4. Dobro moralne a nadprzyrodzona zastuga

Krytyka zbyt ostrego rozdziatu nie usuwa trudnosci pojawiajacych sie po przeciwnej
stronie. Jezeli zatrze sie réznice miedzy natura i taska, tatwo utozsami¢ kazdy moralnie
dobry czyn z czynem nadprzyrodzenie zastugujacym. Wyktad rozwaza to jako nastepstwo
wyostrzonej koncepcji przypisanej de Lubacowi, a nie jako bezwarunkowo przyjeta
konkluzje.

Praktycznym przykladem jest przekonanie, ze uczciwe zycie czyni troske o sakramenty
i taske uswiecajaca zbedna. Czlowiek moze uznaé, ze skoro postepuje dobrze,
dodatkowe odniesienie do stanu taski niczego juz nie wnosi. W takiej perspektywie
niezrozumiate staje sie rozrdéznienie miedzy moralng dobrocia dzialania a jego
nadprzyrodzona zashuga. W rozrdéznieniu przywolanym podczas zaje¢ moralna dobroc¢
czynu, takze modlitwy, nie wystarcza do nadprzyrodzonej zastugi, jezeli cztowiek nie
pozostaje w stanie taski uswiecajacej. Samo wykonywanie czynnosci religijnej nie
rozstrzyga zatem jeszcze jej zastugujacego charakteru.

Trudnos$¢ ta nie oznacza, ze dobry czyn poza stanem taski uswiecajacej zostaje uznany za
pozbawiony wszelkiej wartosci moralnej. Problem dotyczy wlasnie réznicy dobra
naturalnego i zaslugi w porzadku laski. Jezeli roznica zostaje catkowicie zniesiona,
trudno zachowaé odrebne znaczenie taski, sakramentéw i nadprzyrodzonego celu.

W reakcji tomistycznej przywolanej na zajeciach uznanie wagi problemu
podejmowanego przez de Lubaca taczy sie wiec z krytyka zbyt mocnych sformutowan.
Historyczna forma wywodu nie usuwa jego teologicznych konsekwencji. Pozostaje
podwdjne wymaganie: nie izolowaé natury od taski i nie zacierac¢ réznicy miedzy nimi.

9.5. Naturalne pragnienie nadprzyrodzonego poznania Boga

Najostrzejsza posta¢ trudnosci wyraza desiderium naturale, naturalne pragnienie
Boga. W omawianej interpretacji Augustynowego niespokojnego serca nie chodzi jedynie
o pragnienie takiego poznania Boga, do jakiego moze dojs$¢ filozoficzny rozum.
Naturalne pragnienie zostaje odniesione do poznania nadprzyrodzonego,
przekraczajacego mozliwosci samej natury.

Powstaje napiecie miedzy skierowaniem natury a darmowoscia daru. Jezeli cztowiek
z natury pragnie nadprzyrodzonego speilnienia, trzeba wyjasnié, dlaczego udzielenie go
nie staje sie nalezne. Jesli natomiast nadprzyrodzone speilnienie zostanie potraktowane
jako zupelnie zewnetrzna mozliwos$é¢, trudniej zachowac¢ Augustynowa teze, ze poza
Bogiem serce nie znajduje ostatecznego spoczynku.

Dodatkowa trudnos¢ ujawnia wiedza wlana o celu czlowieka. W opisie stanu
pierwotnego znajomos$¢ powotania do widzenia uszczesliwiajacego jest darem. Jezeli
czlowiek poznaje ten cel dzieki obdarowaniu, trzeba wyjasni¢, w jakim sensie samo
naturalne pragnienie jest juz skierowane wtasnie ku niemu. Wyklad zestawia oba
twierdzenia i wydobywa ich napiecie. Nie przedstawia jeszcze rozwiazania, ktore
pozwalaloby po prostu utozsamic¢ naturalne pragnienie, naturalna wiedze o Bogu i wlana
znajomos¢ nadprzyrodzonego powotania.
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9.6. Odniesienie do tradycji wschodniej

W koncowej odpowiedzi na pytanie z sali pojawia sie ostrozne odniesienie do tradycji
wschodniej. Stabsze akcentowanie twardej granicy natury i nadnatury zostato powiazane
z nieaugustynskimi sposobami ujmowania relacji cztowieka do Boga oraz z kategoria
przebostwienia. Jest to szerokie wskazanie pokrewienstwa problematyki, a nie
utozsamienie de Lubaca z cala teologia prawostawna. Pekiejsze przedstawienie
wschodniego ujecia grzechu pierworodnego zostato zapowiedziane na dalsze zajecia.

10. Pie¢ darow i wlasciwosci stanu pierwotnego

Koncowy slajd zatytutowany ,Dary pozaprzyrodzone” przedstawia pie¢ osobnych
punktow: podporzadkowanie zmystowosci wladzom duchowym, wiedze wlang,
nieSmiertelnosc¢ ciata, niecierpietliwo$é oraz ukierunkowanie woli ku dobru. Wyliczenie
opisuje porzadek stanu pierwotnego i pozwala zobaczy¢, w jakim sensie utrata
nadprzyrodzonego daru ma nastepstwa w funkcjonowaniu natury. Nie jest tym samym
co wczesniejsze cztery wymiary przewyzszania natury przez swietos¢.

10.1. Podporzadkowanie zmystowosci rozumowi i woli

Pierwsza wtasciwoscia jest subordynacja zmystowosci wobec wladz duchowych,
czyli rozumu i woli. Na slajdzie pojawia sie termin immunitas a concupiscentia,
oznaczajacy wolno$¢ od pozadliwosci. Wtladze nizsze nie przeciwstawiaja sie
wlasciwemu kierownictwu wtadz wyzszych, lecz pozostaja z nimi w harmonii.

Pozadliwosci nie nalezy ograniczaé¢ do sfery seksualnej. Chodzi o szerszy nieporzadek
dazen, w ktorym to, co zmystowe, moze przejmowac kierowanie cala osoba. Wolnos¢ od
tego nieporzadku nie oznacza braku potrzeb cielesnych ani usuniecia zmystowosci.
Nawiagzujac do wczesniejszych zaje¢, harmonia polega na wlasciwym dziataniu
wszystkich wladz, a nie na zniszczeniu ktérejs z nich.

10.2. Wiedza wlana w dwodch zakresach

Drugi punkt obejmuje wiedze wlana, wskazana w dwoch odniesieniach. Pierwsze
dotyczy celu czlowieka stworzonego w tasce: powotania do widzenia uszczesliwiajacego.
Drugie stanowi aspektowa znajomos¢ swiata stworzonego, potrzebna cztowiekowi do
zycia i wykonania powierzonego mu zadania.

Znajomos$¢ nadprzyrodzonego celu nie zostaje tutaj przedstawiona jako proste
przedtuzenie naturalnej filozofii. Jest obdarowaniem pozwalajacym cztowiekowi
rozpozna¢ wlasne powolanie. Z tego wynika opisane wczesniej napiecie: naturalne
pragnienie nadprzyrodzonego poznania nie jest tym samym co posiadanie z natury
wyraznej wiedzy o udzielonym przez Boga celu.

Wiedza o stworzeniu ma natomiast zakres ograniczony do potrzebnego poznania. Jej
przykltadem pozostaje Adam nadajacy imiona zwierzetom. W nawigzaniu do
poprzedniego spotkania chodzi o rozpoznawanie rzeczy, a nie jedynie dowolne
ustanawianie nazw. Aspektowos¢ wyklucza utozsamienie tego daru
z wszechwiedza. Czlowiek nie zostaje opisany jako znajacy bez ograniczen cata
rzeczywistosc.
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Zestawienie obu odniesienn pod jednym hastem ,wiedza wlana” nie usuwa roéznicy ich
przedmiotéw. Poznanie $wiata stworzonego i poznanie nadprzyrodzonego powolania
dotycza réznych porzadkéw. Sam fakt, ze wiedza odnosi sie do swiata naturalnego, nie
przesadza rowniez, ze zostata zdobyta zwyklym sposobem uczenia sie. Trzeba odrézniac
tres¢ poznania od sposobu jego udzielenia.

10.3. Niesmiertelnosé ciata

Trzeci punkt dotyczy niesmiertelnosci ciala. Rozrdznienie przedmiotu daru jest
niezbedne: dusza zostata wczesniej okreslona jako nieSmiertelna z natury, natomiast
nieSmiertelnos¢ ciata nalezy do szczegoélnego obdarowania stanu pierwotnego. Nie
chodzi wiec o dwukrotne wymienienie tego samego dobra.

Wyktad nie przedstawia biologicznego mechanizmu pierwotnej niesmiertelnosci.
Wskazuje na zachowanie ciata przed zupeilnym rozpadem. Odwotanie do entropii stuzy
temu obrazowi rozpadu, a nie ustanowieniu szczegétowej teorii przyrodniczej. Dostepny
materiat nie pozwala opisac, jak mialyby przebiega¢ wszystkie procesy cielesne w takim
stanie.

Przy tym punkcie slajd przywotuje Teofila z Antiochii i sformutowanie, ze pierwszy
czlowiek zostal stworzony ,ani nie jako Smiertelny, ani nie jako niesmiertelny”.
Wzmianke te nalezy zachowaé¢ jako zaznaczenie odrebnego ujecia problemu
Smiertelnosci i niesSmiertelnosci. Podczas spotkania nie rozwinieto szerzej stanowiska
Teofila ani warunkow, od ktérych uzaleznialby oba stany; sama formutla nie daje podstaw
do dopisania takiego rozwiniecia.

10.4. Niecierpietliwos¢

Czwarta pozycje stanowi niecierpietliwos¢, czyli wolnos¢ od cierpienia. W wypowiedzi
ustnej zostala powiazana z nieSmiertelnoscia ciata, lecz na slajdzie wystepuje jako
osobny punkt. Dotyczy zaréwno cierpienia fizycznego, jak i duchowego.

Niesmiertelnos¢ i niecierpietliwos¢ nie sa synonimami. Pierwsza odnosi sie do Smierci
i rozpadu ciala, druga do doswiadczenia cierpienia. Ich wspdlne omawianie shuzy
opisowi dobrostanu czlowieka w stanie pierwotnym, ale zachowanie dwoch nazw
pozwala uchwycié¢ dwa rézne aspekty tego obdarowania.

10.5. Zdolnos¢ wyboru i sktonnos¢ woli ku dobru

Piaty punkt dotyczy woli, ktéra byla zdolna do wyboru dobra i zla, lecz pozostawala
ukierunkowana ku dobru. Trzeba rozdzieli¢ zdolnos¢ dokonania okreslonego wyboru
od sklonnosci, ktéra ulatwia lub utrudnia jego podjecie. Mozliwos¢ grzechu nie
oznaczatla, ze dobro i zto przyciagaty cztowieka w takim samym stopniu.

Pierwotne ukierunkowanie ku dobru zostato przedstawione jako nastepstwo daru
nadprzyrodzonego. Nie bylo tylko zwyklym wyposazeniem natury, ktére po upadku
pozostaloby w tej samej postaci. Czlowiek moégt wybra¢ zto, ale jego wewnetrzny
porzadek sprzyjat dobru. Ten opis dotyczy sytuacji Adama i nie stanowi ogdélnej definicji
wszelkiej wolnosci, rowniez wolnosci w stanie ostatecznego spetnienia.

Nalezy takze odroézni¢ te sklonnos$¢ od Tomaszowej tezy o woli pragnacej przedmiotu
jako dobra. Formalne skierowanie woli ku dobru pozostaje réwniez wtedy, gdy czlowiek
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wybiera dobro pozorne i popetnia zto moralne. Pierwotna sktonnos$é ku dobru oznacza
natomiast prawidlowe moralne uporzadkowanie dzialania. Sa to dwa rézne poziomy
opisu, dlatego zachowanie pierwszego po upadku nie oznacza zachowania drugiego.

11. Zarzewie grzechu i sytuacja czlowieka po chrzcie

11.1. Usprawiedliwienie i pozostajaca sktonnosc¢

Opis stanu pierwotnego pozwala uchwyci¢ réznice wobec obecnej kondycji. Po upadku
cztowiek nadal moze wybiera¢ dobro, ale doswiadcza ciazenia ku zhu. Nieporzadek nie
ogranicza sie do zmystowosci ani do sfery seksualnej. Dotyczy szerszego ukierunkowania
ludzkich dazen i wyborow.

Chrzest przynosi usprawiedliwienie, lecz nie usuwa caltkowicie zarzewia grzechu.
Nie jest prostym odtworzeniem wszystkich wilasciwosci stanu pierwotnego. Cztowiek
ochrzczony nadal rozpoznaje w sobie sklonnos$¢, ktorej musi sie przeciwstawiac. Dlatego
zycie w lasce nie znosi potrzeby dalszej przemiany ani realnosci moralnego zmagania.

Wyktad wyraznie wyklucza utozsamienie tej sklonnosci z catkowitym zlem ludzkiej
natury. Cztowiek nie zostaje uznany za istote pozbawiona wszelkiego dobra ani za
niezdolnego do wyboru dobra. Zarzewie grzechu wskazuje na nieporzadek i potrzebe
taski, a nie na mechaniczny przymus kazdego zlego dzialania. Witasnie rozrdznienie
sktonnosci i zdolnosci wyboru pozwala moéwi¢ rownoczesnie o zranieniu oraz
odpowiedzialnosci.

11.2. Obraz wtasnej dobroci i odpowiedzialnos¢

Przekonanie o trwatej sktonnosci ku zlu pozostaje trudne dla s$wiadomosci
przyzwyczajonej do obrazu czlowieka zasadniczo dobrego, ktéremu jedynie przydarzaja
sie zle zachowania. Wyklad wiaze upowszechnienie takiego optymizmu
z oddzialywaniem Rousseau od potowy XVIII wieku. Jako doswiadczenia podwazajace
tatwa wiare w naturalna dobro¢ wymienione zostaly Holokaust i Gutag.

Problem zostat zilustrowany rowniez jezykiem spowiedzi. Powtarzana formuta ,zdarzyto
mi sie” moze przedstawia¢ wlasny czyn na podobienstwo przypadkowego potkniecia.
Woéwczas z pola widzenia znika sprawstwo: cztowiek mysli o sobie jako o kim$ dobrym,
ktéremu zewnetrzne okolicznosci przynosza niechciane epizody. Nie chodzi o osadzanie
kazdej osoby na podstawie pojedynczego zwrotu, lecz o mozliwo$¢ ujawniania sie
w jezyku okreslonego obrazu siebie.

Uznanie wlasnego ciazenia ku zlu nie prowadzi do rezygnacji z odpowiedzialnosci.
Pozwala dostrzec, ze problem nie sprowadza sie do serii przypadkow i ze
przeciwstawianie sie nieporzadkowi wymaga taski. Zarazem zabezpieczenie przed teza
o catkowicie ztej naturze chroni przed przeciwnym uproszczeniem: potraktowaniem zta
jako nieuchronnego i niepodlegajacego wolnemu sprzeciwowi.
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12. Stan natury Rousseau a stan pierwotnej
sprawiedliwosci

12.1. Krytyka postepu nauk i sztuk

W zakonczeniu wyktadu powraca Jean-Jacques Rousseau, poniewaz jego koncepcja
stanu natury moze by¢ mylona z teologicznym opisem pierwotnej niewinnosci.
Podobienstwo jezyka poczatku i p6Zniejszego zepsucia nie oznacza tozsamosci obu ujec.

Punktem odniesienia jest konkurs ogtoszony przez Akademie w Dijon w 1749 roku,
dotyczacy wptywu rozwoju nauk i sztuk na moralne doskonalenie cztowieka. Data odnosi
sie tutaj do ogtoszenia konkursu. Ttem jest oSwieceniowe przekonanie o postepie: wzrost
wiedzy i cywilizacji miatby przynosi¢ réwniez poprawe moralna. Wyktadowa ilustracja
tego sposobu myslenia jest wartosSciujace przeciwstawienie mieszkancow nowo
poznawanych krajow eleganckiemu przedstawicielowi francuskiego dworu, uznawanemu
za cztowieka wyzej rozwinietego.

Rousseau udziela odpowiedzi przeciwnej: nauki i sztuki przyczynitly sie do zepsucia
czlowieka. W prezentowanym ujeciu czlowiek byt dobry w stanie naturalnym, zanim
rozwinely sie cywilizacja, nauka i sztuka. Rozwéj nie musi by¢ moralnym doskonaleniem;
moze dostarczac narzedzi do realizowania nieuporzadkowanych pragnien.

W wykladzie zostaly przywotane cztery przyklady tej krytyki. Matematyka stuzy
okreslaniu wlasnosci, rozgraniczaniu pél i liczeniu pieniedzy. Prawo powstaje dla
poskramiania zlych tendencji, ale zarazem moze je utrwala¢. Retoryka dostarcza
Srodkow uwodzenia i manipulowania ludZzmi. Sztuka moze karmié¢ pyche. Jest to
przedstawienie argumentacji Rousseau, nie uniwersalna ocena kazdej dziatalnosci
matematycznej, prawnej, retorycznej czy artystycznej.

12.2. Spoteczenstwo, potrzeby i konflikt

Réwniez tworzenie spoteczenstwa zostaje w tym opisie powigzane z narastaniem
pragnien. Czlowiek chce mie¢ wiecej, niz potrzebuje i niz moze samodzielnie wytworzyc.
Wspolpraca oraz wymiana pozwalaja powiekszaé¢ zasoby, ale tworza nowe zaleznosci.
Pojawiaja sie konflikty i formy wucisku, a zbiorowe zycie przestaje by¢ prostym
pomnazaniem indywidualnego dobra.

Spoteczenstwo zostaje okreslone jako zto konieczne, z ktérego nie da sie po prostu wyjsé
i wroci¢ do pierwotnej sytuacji. W tak przedstawionym obrazie odchodzenie od stanu
natury taczy sie z narastajacym zepsuciem. Stan natury ma trzy zasadnicze okreslenia:
jest stanem przed kultura, przed cywilizacja i przed spoleczenstwem.

12.3. Trzy rézne znaczenia stanu cziowieka

Teologiczny stan pierwotnej sprawiedliwosci jest okreslony przez relacje do Boga,
swietos¢, taske oraz wlasciwe uporzadkowanie wtadz. Rousseauistyczny stan natury jest
natomiast okreslony przez brak rozwinietej kultury i wiezi spotecznych. Laska nie
stanowi zasady jego definicji. Réznica jest zasadnicza: teologiczne obdarowanie
nadprzyrodzone nie jest tym samym co przedcywilizacyjna prostota zycia.

Od obu tych uje¢ trzeba jeszcze odr6zni¢ nature czysta. Jest ona rozpatrywaniem
natury bez taski, a nie nazwa spoteczenstwa pierwotnego. Nie stanowi tez synonimu
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natury po upadku. Brak nadprzyrodzonego daru w modelu pojeciowym, pierwotne
posiadanie tego daru oraz jego utrata w nastepstwie grzechu sa réznymi sytuacjami.
Laczenie ich pod jedna nazwa ,naturalnego czlowieka” zaciera problem, ktéry wyktad
stara sie odstonic.

Rousseau i teologiczna nauka o grzechu pierworodnym maja wspélny punkt w postaci
dystansu wobec automatycznej idei postepu moralnego. Nie wynika z tego jednak
wspolne wyjasnienie ludzkiego zta. W przedstawieniu Rousseau rozwdj cywilizacji wiaze
sie z psuciem cztowieka. Chrzescijanski opis jest bardziej ztozony: dopuszcza konkretne
ulepszenia zycia, ale nie uznaje, ze sam rozwdj wiedzy, organizacji spolecznej czy
sprawnosci dziatania usuwa zarzewie grzechu.

Na tym konczy sie blok poswiecony stanowi pierwotnemu. Opis utraconego porzadku
przygotowuje rozwazanie upadku, jego nastepstw i zbawienia. Nadal otwartym
zagadnieniem pozostaje relacja natury i taski: dar przekracza to, co naturalnie nalezne, a
zarazem jego posiadanie i utrata maja znaczenie dla rzeczywistego funkcjonowania
czlowieka oraz jego ostatecznego speiienia.

Materialy Zréodlowe

Podstawa opracowania sa osobiste notatki wraz z czterema fotografiami slajdéw w pliku. Materiat
pochodzi wylacznie z udostepnionych plikow projektu. Przywotane stanowiska autoréw przedstawiono w
zakresie oméwionym na zajeciach; zagadnien pozostawionych otwartych nie uzupeiniano
rozstrzygnieciami spoza zrodet.
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