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Rozpoznanie skutkéw grzechu pierworodnego wymaga ustalenia, czym jest ludzka
natura i na czym polegato jej pierwotne obdarowanie. Punktem odniesienia jest stan
pierwotnej sprawiedliwosci: uporzadkowana relacja cztowieka do Boga, zgodnos¢ jego
wladz oraz harmonia natury i taski.

Rozréznienie tego, co cielesne i duchowe, nie pokrywa sie z rozréznieniem tego, co
naturalne i nadprzyrodzone. Ta zasada porzadkuje zaréwno antropologie wyktadu, jak
i pdZniejsze rozwazania o utracie Swietosci i sprawiedliwosci.
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1. Stan pierwotny i trzy rodzaje darow

Stan czlowieka przed grzechem zostal okreslony jako pierwotna sprawiedliwosc¢ -
iustitia originalis - oraz stan natury niewinnej - status naturae innocentis.
»Sprawiedliwo$é” oznacza tutaj przede wszystkim wlasciwy porzadek: czlowiek i jego
relacje pozostaja zgodne z Bozym zamystem. Nie chodzi wylacznie o sprawiedliwe
rozdzielanie dobr, wymierzanie kar czy pojedyncza cnote moralng.

W poprzednim spotkaniu punktem wyjscia bylo doswiadczenie, ze w znanym nam
Swiecie ,cos jest nie tak”. Rozwazanie stanu pierwotnego opisuje dodatni odpowiednik
tej intuicji: porzadek, w ktéorym nie zachodziloby rozdarcie miedzy tym, czym czlowiek
jest, do czego zostal powotany i jak rzeczywiscie funkcjonuje. Dopiero na tym tle mozna
rozumie¢ upadek jako utrate okreslonego dobra, a nie jako dowolna zmiane ludzkiego
potozenia.

Wyposazenie cztowieka zostato na wyktadzie uporzadkowane w trzech grupach. Termin
pozaprzyrodzony wystepuje rowniez w postaci pozanaturalny. Obie nazwy oznaczaja
tutaj te sama kategorie, odrebna od nadprzyrodzonosci w Scistym sensie.

Rodzaj daréw Znaczenie Dobra wymienione na wyktadzie
Naturalne, czyli Naleza do ludzkiej natury i jej Ciato; dusza duchowa i niesmiertelna
przyrodzone wlasciwego wyposazenia. wraz z wladzami; wzajemne

oddziatywanie duszy i ciala.

Pozaprzyrodzone, Udoskonalaja funkcjonowanie Niesmiertelnos¢ ciata; wiedza wlana
czyli natury w zyciu doczesnym ponad o swiecie; doczesne szczescie;
pozanaturalne jej zwykle mozliwosci. podporzadkowanie zmystowosci
rozumowi.
Nadprzyrodzone Wprowadzaja cztowieka Faska, dary Ducha Swietego oraz
w porzadek taski i uczestnictwa powotanie do bezposredniego widzenia
w zyciu Boga. Boga i zwigzanej z nim mitosci.

Wszystkie te dobra pochodza od Boga. Nazwa ,naturalne” nie oznacza wiec
niezaleznosci od Stworcy. Informuje o tym, ze dane dobro nalezy do natury stworzenia.
Z kolei nie wszystko, co przekracza zwyklte warunki naszego obecnego zycia, jest przez
to nadprzyrodzone w $cistym znaczeniu. NieSmiertelnos$¢ ciata i bezposrednie widzenie
Boga zostaly umieszczone w réznych grupach, poniewaz doskonala czlowieka na
réznych poziomach.

Trzy grupy darow pozostaja ze soba powiazane. taska nie jest dodatkowym,
odizolowanym obszarem zycia. Porzadkuje odniesienie czlowieka do Boga i ma
znaczenie dla harmonii calego czlowieka, a wiec réwniez dla sposobu dzialania jego
naturalnych wtadz.
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2. Naturalne wyposazenie czlowieka

2.1. Ciato jako skiadnik ludzkiej natury

Cialo nalezy do istoty czlowieka. Nie jest jedynie narzedziem, ktéorym postuguje sie
wlasciwy czlowiek utozsamiony =z dusza. Takie ujecie przeciwstawia sie
antropologicznemu dualizmowi, w ktérym zwiazek duszy z cialem ma charakter
zewnetrzny, przypadkowy albo zostaje potraktowany jako forma uwiezienia.

Znaczenie tej tezy ujawnia sie w calym wywodzie o grzechu pierworodnym. Jesli ciato
nalezy do ludzkiej natury, nie mozna uznac cielesnosci za samoistna przyczyne zla ani
zdefiniowa¢ zbawienia jako prostego uwolnienia od ciata. Przyjecie natury ludzkiej
wymaga uwzglednienia jej cielesnosci, a rozpoznanie skutkéw upadku - pytania o zmiane
dotyczaca catego cztowieka.

2.2. Duchowos¢ i niesmiertelnos¢ duszy

Dusza duchowa wraz ze swoimi wladzami jest darem naturalnym. Duchowos¢ nie
jest tu synonimem taski. Intelekt i wola naleza do wyposazenia cztowieka jako cztowieka;
ich posiadanie nie jest jeszcze tozsame z nadprzyrodzonym uczestnictwem w zyciu Boga.

Do naturalnego wyposazenia zostala zaliczona takze niesmiertelnos¢ duszy. Trzeba ja
konsekwentnie odréznia¢ od niesmiertelnosci ciata, nalezacej w przedstawionym
podziale do daréw pozaprzyrodzonych. Samo stowo ,nieSmiertelnos¢”, bez wskazania,
czego dotyczy, nie wystarcza zatem do okreslenia rodzaju daru.

2.3. Jednos¢ psychofizyczna

Naturalna jest réwniez mozliwos¢ wzajemnego oddzialywania duszy i ciata. Dusza
wplywa na zachowania ciala, a stan ciala wptywa na zycie psychiczne i sposéb dziatania
czlowieka. Jest to zaleznos¢ dwukierunkowa, okreslona na wykladzie jako wzajemne
warunkowanie kauzalne, czyli przyczynowe.

Od samego istnienia tego zwigzku nalezy odrézni¢ ocene konkretnego oddzialywania.
Moze ono by¢ korzystne, niekorzystne lub neutralne. Nie nalezy wiec utozsamiaé
kazdego wptywu ciata na dusze z nieporzadkiem po grzechu. Problemem jest zaktécenie
wlasciwej relacji i hierarchii dzialania, a nie sama psychofizyczna jednos$¢ czlowieka.

3. Dusza jako pierwsza i wewnetrzna zasada zycia

3.1. Dlaczego ,dusza duchowa” nie jest powtdrzeniem

W najogolniejszym, historycznym znaczeniu dusza jest pierwsza i wewnetrzna zasada
zycia - primum principium vitae. Okreslenie to wskazuje na to, dzieki czemu dany byt
zyje i dziala jako zywa calo$é. Nie przesadza jeszcze, ze ta zasada ma charakter
duchowy w takim sensie, w jakim mowi sie o duszy ludzkiej.

Dlatego wyrazenie ,dusza duchowa” nie jest pleonazmem. Greckiego psyché ani
hebrajskiego nefesz nie wolno automatycznie odczytywaé przez pdzniejsze pojecie
niematerialnego umystu. W rozwazanych tradycjach stowo odpowiadajace ,duszy”
moglo oznaczaé¢ zycie, jego zasade albo zywego czlowieka, a takze wigzacC sie
z konkretnymi przejawami cielesnego istnienia. W wielu dawnych ujeciach dusze
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rozumiano cielesnie lub materialnie; samo uzycie tego stowa nie zakladalo odrebnej
niematerialnej substancji.

W tym kontekscie zdanie, ze rosliny i zwierzeta maja dusze, oznacza przede wszystkim,
Ze sa zywe i maja wewnetrzna zasade wlasciwego sobie dziatania. Nie przypisuje im
przez to ludzkiego rodzaju poznania ani duchowej, nieSmiertelnej duszy. Podstawowy
podziat przebiega tutaj miedzy bytami ozywionymi i nieozywionymi.

3.2. Ruch w szerokim znaczeniu

Zycie zostalo powigzane ze zdolnoscia do ruchu pochodzacego z wnetrza danego bytu.
Najprostszy przyktad to ruch lokalny: kamien zostaje przesuniety przez czynnik
zewnetrzny, natomiast zwierze samo sie przemieszcza. Ta ilustracja nie wyczerpuje
jednak pojecia zycia, poniewaz drzewo zyje, chociaz pozostaje w jednym miejscu.

»~Ruch” nalezy wiec rozumie¢ szerzej niz zmiane potozenia. Obejmuje wzrost, przemiane,
przyswajanie, rozwdj i organizowanie wilasnych procesow. Wazna jest wewnetrzna
zasada dzialania calosci, a nie sam widoczny efekt przemieszczenia. Mechaniczny ruch
przedmiotu nie wystarcza, aby przypisa¢ mu zycie.

W przywotanym fragmencie Sumy teologii Tomasza z Akwinu, I, . 18, a. 1, punktem
wyjscia do rozwazania zycia jest obserwacja zwierzat poruszajacych sie z wlasnej
zasady. Pytanie o zycie nie zamyka sie jednak w biologii: w tym miejscu dzieta stuzy ono
ostatecznie rozwazaniu zycia Boga. Nie oznacza to przypisania Bogu organizmu
biologicznego, lecz potrzebe uchwycenia szerszego sensu pojecia zycia.

3.3. Trzy ptaszczyzny procesow zyciowych

W opisie funkcjonowania organizmu zostaly wyréznione trzy powiazane plaszczyzny.
Pierwsza to pobieranie energii i materialu z otoczenia, zilustrowane pokarmem
u zwierzat i wykorzystaniem $wiatta przez rosliny. Zywy organizm nie jest ukladem

odcietym od srodowiska.

Druga to wewnetrzne przetwarzanie i budowanie organizmu. To, co pochodzi
z zewnatrz, zostaje wlaczone w jego wlasne procesy: odzywianie, wzrost, rozwaj,
wytwarzanie nasion lub owocéw i rozmnazanie. Istotna jest zdolnos$¢ wykorzystania
pobranego materiatu w funkcjonowaniu zywej catosci.

Trzecia to przyswajanie, przetwarzanie i wymiana informacji. Przyktadem byta
reakcja roslin na swiatlo. Mowienie w tym kontekscie o ,poznaniu” ma znaczenie
szerokie: chodzi o odbieranie informacji i odpowiedZ organizmu. Nie jest to jeszcze
poznanie pojeciowe wtasciwe cztowiekowi.

Na slajdzie, za Janem Kopcewiczem, pojawita sie definicja zycia jako otwartego systemu
molekularnego zdolnego do metabolizmu, przetwarzania informacji,
samoreprodukcji oraz ewolucji. Zestawienie to pokazuje, ze zycie opisuje sie przez
wspoldziatanie wielu proceséw. Filozoficzne pytanie o dusze dotyczy zasady jednosci
tego dziatania, a nie dodania kolejnego procesu do ich listy.
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3.4. Organizacja, rozpad i problem catosci

Rozwazania o entropii sluzyly na wykladzie =zilustrowaniu réznicy miedzy
utrzymywaniem organizacji zywego uktadu a jego rozpadem. Istotny dla argumentacji
jest zwigzek procesow zyciowych z doplywem energii, odnowa i samoorganizacja.
Obrazu ,przeciwstawiania sie rozpadowi” nie nalezy zamienia¢ w teze, ze zycie znajduje
sie poza prawami przyrody.

Organizm zachowuje tozsamos$¢ mimo zmian materialu, z ktérego jest zbudowany.
Obumieranie jednych komoérek i powstawanie innych nie jest tym samym co Smier¢
organizmu jako catosci. Podobnie obumarcie gatezi nie musi oznacza¢ $mierci drzewa,
a utrata czesci ciala - ustania zycia czlowieka. Zwraca to uwage na réznice miedzy
zbiorem elementéw a zintegrowana catoscia funkcjonalna.

Osobny problem stanowia ruchy lub procesy zachodzace w czesci organizmu po ustaniu
dziatania catosci. W dyskusji rozwazano ich interpretacje jako pozostatosci wczesniejszej
aktywnosci oraz réznice miedzy lokalnym, nietrwaltym ruchem a peilna zdolnoscia do
samoorganizacji. Nie ustalono w ten sposdb jednego klinicznego kryterium S$mierci.
Filozoficzny problem dotyczyt tego, jak zycie czesci ma sie do zycia catosci i co wyraza
pojecie zasady jednoczacej organizm.

Takze pytanie o Smiertelnos¢ trzeba odrézni¢ od obserwacji rozwoju. Wiedza, ze ludzie
umieraja, nie jest identyczna z opisem tego, co bezposrednio obserwujemy w rosnacym
organizmie: podzialy, réznicowanie i powstawanie uporzadkowanej struktury. Ten
odcinek wywodu przygotowuje pytanie o $mier¢ i niesmiertelnos¢, ale sam nie
rozstrzyga jeszcze ich pelnego teologicznego wyjasnienia.

4. Platon i problem duchowosci duszy

4.1. Poznanie idei jako droga do pojecia ducha

W przedstawionej historii poje¢ przetom zwiazany z Platonem polega na wyraznym
rozpoznaniu rzeczywistosci niematerialnej. Zostal umieszczony na przetomie V i IV
wieku przed Chrystusem. Ttem jest problem zmiany i trwatosci, zilustrowany sporem
Heraklita i Parmenidesa: rzeczy zmystowe zmieniaja sie, a poznanie pewne zdaje sie
wymagac¢ przedmiotu statego. Platonski podzial odrdznia zatem zmienny $wiat zjawisk
od niezmiennego swiata idei.

Odpowiada temu rozréznienie mniemania - doxa - oraz wiedzy w sScislym sensie -
episteme. Pierwsze dotyczy zjawisk dostepnych zmystom; druga kieruje sie ku temu, co
niezmienne. Przykltadem jest liczba trzy: trzy krzesta, trzy konie czy trzy osoby sa
réznymi materialnymi uktadami, ale rozpoznajemy w nich te sama tres¢ liczbowa, ktéra
nie jest tozsama z zadnym z tych przedmiotow.

Podobna funkcje peni przyktad rownosci. Cztowiek moze oceni¢, ze dwa przedmioty nie
sa doskonale réwne. Aby to stwierdzi¢, odnosi je do miary rownosci, ktérej niedoskonate
przypadki zmystowe nie wyczerpuja. Analogicznie potrafi poréwnywac sytuacje jako
bardziej i mniej sprawiedliwe, cho¢ moze nie umie¢ poda¢ pelnej definicji
sprawiedliwosci.

Spotkanie 02 | Pierwotna sprawiedliwos¢ 5



GRZECH PIERWORODNY 0. Janusz Pyda OP | 29.10.2026

Platonskie rozumowanie prowadzi od charakteru poznawanego przedmiotu do
charakteru poznajacego podmiotu: skoro czlowiek poznaje tresci niematerialne
i niezmienne, musi mie¢ zdolnos$é, ktorej nie da sie utozsami¢ z samym odbieraniem
zmiennych wrazen zmystowych. Dusza zostaje w ten sposob ujeta jako duchowa i zdolna
do poznania $wiata idei.

4.2. Preegzystencja i antropologiczny dualizm

W platonskim wyjasnieniu dusza znata idee przed zwiazaniem z cialem, a pdzniejsze
poznanie wigze sie z odzyskiwaniem tej wiedzy. Jest to koncepcja preegzystencji
duszy. Na wykladzie przywotano Orygenesa jako przykitad problemoéw pojawiajacych sie
przy przenoszeniu takiej koncepcji do mysli chrzescijanskiej. Preegzystencji nie nalezy
utozsamiac¢ z chrzescijanskim twierdzeniem o duchowosci i niesmiertelnosci duszy.

Podziatl swiata idei i zjawisk prowadzi w platonizmie do dualizmu antropologicznego.
Ciato nalezy do porzadku materialnego i zmiennego, dusza zas ma pokrewienstwo z tym,
co duchowe i trwate. Z tym wiagze sie ocena ciata jako przeszkody dla czystego poznania.

W Fedonie, dialogu o niesmiertelnosci duszy, Sokrates oczekuje Smierci w wiezieniu.
Jego spokdj ma zwiazek z rozumieniem zadania filozofa: dazeniem do poznania tego, co
niezmienne. Smieré moze w tej perspektywie jawié sie jako uwolnienie od ograniczen
cielesnosci. Kontekst eschatologiczny jest wiec zwiazany z okreslona antropologia
1 teoria poznania.

4.3. Arystoteles, Kartezjusz i problem chrzescijanskiej syntezy

Arystoteles odrzuca oddzielenie form rzeczy od konkretnych bytéw w sposéb witasciwy
platonskiej teorii dwoch swiatéw. W przywotanym na wyktadzie hylemorfizmie forma
i materia sa zasadami rozumienia konkretnej rzeczy. Dla chrzescijanskiej antropologii
znaczenie tego ujecia polega na mozliwosci mocniejszego wyrazenia jednosci cztowieka.
W wyktadzie wskazano jego recepcje przez Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu w XIII
wieku.

Zmienia sie rowniez rozumienie samej duszy. U Platona pozostaje ona zasada zycia,
a zarazem zasada poznania. W odniesieniu do Kartezjusza akcent zostat potozony na
dusze jako umyst i podmiot poznania. Nie nalezy zatem przenosi¢ nowozytnego
znaczenia ,umystu” do wszystkich wczesniejszych wypowiedzi o duszy.

Chrzescijanstwo korzysta z poje¢ greckich, poniewaz pozwalaja mowi¢ o duchowosci
oraz o istnieniu po Smierci, przed powszechnym zmartwychwstaniem. Jednoczesnie
zachowuje twierdzenie o istotowej wartosci ciata. Stad napiecie wobec platonizmu: jesli
cialo jest tylko wiezieniem, zapowiedz zmartwychwstania mogtaby brzmie¢ jak ponowne
uwiezienie. Chrzescijanska synteza musi wiec uwzgledni¢ zaréwno duchowos¢ duszy, jak
i dobro cielesnosci oraz jednos¢ cztowieka.
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5. Hebrajskie rozumienie zycia i czlowieka

5.1. Nefesz i konkretnos¢ jezyka

W przedstawionej antropologii hebrajskiej punktem wyjscia jest konkretny, zywy
czlowiek. Rézne okreslenia ujmuja jego aspekty i sposoby istnienia, a niekoniecznie
oddzielne, samodzielne sktadniki. Dlatego stowa tlumaczonego jako ,dusza” nie nalezy
od razu przeciwstawiac¢ cialu w sensie platonskim albo kartezjanskim.

Nefesz moze odnosi¢ sie do zycia, zywego podmiotu, gardta, szyi, gtodu i pragnienia.
Znaczenie zalezy od kontekstu. Przeklad ,dusza” moze zatrze¢ cielesna konkretnosé
wypowiedzi, a przektad ,zycie” - jej pierwotny obraz. Seria przykladéw biblijnych miata
pokazac wtasnie te wieloznacznosc.

W Ps 107,5 gtéd i pragnienie prowadza do ustania sil zyciowych; obraz wiaze sie
z omdlewajacym, spragnionym cztowiekiem. W Ps 105,18 opis zakucia w zelazo odnosi
nefesz do szyi. W Iz 5,14 Szeol rozszerza gardziel: ten sam typ stownictwa pojawia sie
wiec takze w personifikacji otchtani i nie oznacza niematerialnej duszy Szeolu.

Pozostate przyktady dotycza nasycenia gtodnego nefesz, zimnej wody dla spragnionego,
pragnienia miesa oraz niecheci do spozywanego pokarmu. ZapowiedZ nasycenia
kaptanéw w Jr 31,14 réwniez zostata przywolana w kontekscie obfitosci pokarmu.
W przyktadzie z glosem traby zwrécono uwage na cielesny wymiar doswiadczania
silnego dzwieku. Wspdlng zasada lektury jest unikanie automatycznego nadawania
kazdemu z tych wyrazen sensu pézniejszej filozoficznej definicji duszy duchowe;j.

5.2. Krew: zycie, sakralizacja i tabu

Krew jest jednym z podstawowych, cielesnych odniesien zycia. Jej utrata wiaze sie
z utrata zycia, a zarazem nie jest ona jednym wyodrebnionym organem, lecz wystepuje
w calym organizmie. To pomaga zrozumiec jej znaczenie w dawnym doswiadczeniu
i jezyku religijnym.

Z tym wiaza sie sakralizacja i tabuizacja krwi. Poniewaz panem zycia jest Bdg, krew
nie pozostaje do dowolnej dyspozycji cztowieka. Jej zwiazek z zyciem nadaje jej
charakter sakralny i uzasadnia ograniczenia dotyczace jej uzycia. W tym kontekscie
wyjasniono usuwanie krwi z miesa oraz jej znaczenie ofiarnicze.

Wazne jest rozrdznienie nieczystosci rytualnej i winy moralnej. W omawianych
przepisach obecnos¢ krwi menstruacyjnej wiaze sie z okreslona sytuacja rytualna, a nie
z moralnym przewinieniem kobiety. Nie wolno odczytywac¢ tego jezyka tak, jakby sam
fizjologiczny proces byt grzechem.

To tlo pozwala réwniez uchwyci¢ site reakcji na stowa Chrystusa o dawaniu swojej krwi
do picia. Dla odbiorcy wychowanego w takim porzadku religijnym nie jest to obojetny
obraz. Dotyka czegos, co nalezy do sfery zycia pozostajacego pod wtadza Boga.

5.3. Oddech, wiatr i tchnienie

Drugim cielesnym odniesieniem zycia jest oddech. W przeciwienstwie do krwi ma on
wyrazny odpowiednik w otoczeniu czlowieka: powiew i wiatr. Pozwala to laczyc¢
doswiadczenie zycia z obrazem tchnienia pochodzacego z zewnatrz.
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Hebrajskie ruach i greckie pneuma pojawiaja sie w zwiazku z oddechem, wiatrem
i duchem. Ten zasOb obrazéw ma znaczenie dla chrzescijanskiej pneumatologii, czyli
refleksji o Duchu Swietym. Nie oznacza to jednak, ze nefesz, ruach i pneuma mozna
w kazdym zdaniu wymieniac¢ jako doktadnie rownowazne nazwy ludzkiej duszy.

5.4. Antropologia a eschatologia

Silne podkreslenie jednosci zywego czlowieka ma konsekwencje dla méwienia o jego
losie po Smierci. W omawianych wczesnych wyobrazeniach hebrajskich nie ma jeszcze
tak wyraznej koncepcji samodzielnego istnienia duchowej duszy jak w platonizmie.
Szeolu nie mozna po prostu utozsamic¢ z chrzescijanskim czys¢cem.

Na wykladzie wskazano rozwdj tych wyobrazen, obecnos$¢ modlitwy za zmartych
w Ksiegach Machabejskich oraz znaczenie kontaktu judaizmu ze sSwiatem greckim.
Kontrast miedzy tradycja hebrajska a grecka nie powinien przestania¢ tego rozwoju. Nie
sa to dwie niezmienne przez wszystkie epoki doktryny.

Chrzescijanstwo staje wobec podwdjnego zadania: potrzebuje jezyka dla istnienia po
$mierci, a zarazem glosi zmartwychwstanie czlowieka. Musi wiec zachowac¢ jednos¢
osoby i warto$¢ ciata, nie rezygnujac z rozpoznania duchowego wymiaru ludzkiego
istnienia.

6. Dary pozaprzyrodzone

Dary pozaprzyrodzone dotycza doskonatosci ziemskiego funkcjonowania cztowieka.
Przekraczaja zwykle mozliwosci natury, ale ich bezposrednim przedmiotem jest zycie
stworzone. To odréznia je od nadprzyrodzonego uczestnictwa w zyciu Boga.

Niesmiertelnosc¢ ciala oznacza dar dotyczacy cielesnego zycia cztowieka. Nie jest tym
samym co naturalna niesmiertelnos¢ duszy. To rozréznienie pozwala unikna¢ btedu,
w ktorym kazde twierdzenie o niesSmiertelnosci trafialoby do jednej kategorii.

Wiedza wlana o sSwiecie obejmuje znajomos¢ rzeczy potrzebna czlowiekowi do zycia
i wykonywania powierzonego mu zadania w Swiecie. Jej biblijna ilustracja jest
nadawanie zwierzetom imion przez Adama. W przedstawionej interpretacji nazwanie nie
polega na arbitralnym przyklejeniu etykiety: wyraza poznanie tozsamosci i istoty danego
bytu. Nie oznacza to jednak przypisania Adamowi nieograniczonej wszechwiedzy.

Przedmiot tej wiedzy jest przyrodzony: dotyczy sSwiata stworzonego. Jej udzielenie
zostalo jednak zaliczone do daréow pozaprzyrodzonych. Sformulowanie ,,wiedza o tym, co
naturalne” nie jest wiec rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze zostata uzyskana zwyklym
naturalnym sposobem uczenia sie.

Doczesne szczescie zostalo wyjasnione przez wolno$é¢ od boélu i cierpienia, zaréwno
zwiazanego ze stanem ciala, jak i pochodzacego z zewnatrz. Chodzi o jakos$¢ ziemskiego
istnienia. Nie jest to jeszcze ostateczna szczesliwos¢ zwiazana z bezposrednim
widzeniem Boga.

Podporzadkowanie zmystowosci rozumowi oznacza wtasciwy porzadek witadz. Nizsze
dazenia nie przejmuja kierowania cala osoba. Nie polega to na usunieciu potrzeb
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cielesnych ani na zniszczeniu sfery zmystowej. Chodzi o ich zgodne dziatanie pod
kierunkiem wtadz wyzszych.

7. Wladze duszy i wewnetrzna harmonia

7.1. Metafora rydwanu

Do wyjasnienia relacji wewnatrz cztowieka stuzy obraz z platonskiego Fajdrosa: woZnica
kieruje rydwanem zaprzezonym w dwa konie. Istotne jest to, ze obraz dotyczy réznych
funkcji duszy, a nie prostego podzialu na dobra dusze i zte ciato. Konflikt moze
przebiega¢ miedzy sposobami dziatania tej samej osoby.

Pierwsza grupe stanowia funkcje pozadliwe, zwigzane 2z podtrzymaniem zycia
jednostki i gatunku: odzywianiem, snem i zyciem piciowym. Kieruja ku temu, co
bezposrednio potrzebne albo przyjemne. Same przez sie nie sa zte; naleza do zycia istoty
cielesnej.

Druga grupe stanowia funkcje popedliwe, objasnione pomocniczo jako ambicjonalne.
Wiaza sie ze zdobywaniem dobra wymagajacego wysitku, pokonywaniem przeszkdd
i podejmowaniem walki o to, co wartosciowe. Nie oznaczaja wylacznie agresji. Moga
sktania¢ do ograniczenia wygody dla nauki, dziatania lub realizacji trudniejszego celu.

Woznica przedstawia funkcje rozumna - nous. Jego zadaniem jest kierowanie obiema
pozostatymi funkcjami tak, by wspodtdziataly. Rozum ma respektowaé rzeczywiste
potrzeby czlowieka i nadawa¢ im wilasciwy porzadek. Nie osiaga harmonii przez
unicestwienie jednego z koni.

Moéwienie o funkcjach lub wiladzach pozwala uniknaé przestrzennego podziatu duszy na
kawatki. Wladza oznacza okreslona zdolnos$¢ dziatania. R6zne wtadze jednej duszy nie sa
osobnymi duszami ani fizycznymi czesciami znajdujacymi sie obok siebie.

7.2. Wiadze zmystowe i duchowe

W przywotanej klasycznej antropologii wladze zmyslowe wymagaja narzadow
cielesnych. Wzrok dziata przez oko, powonienie przez odpowiedni narzad, a zmysty
wewnetrzne wigza sie z funkcjonowaniem moézgu. Sa to wladze duszy, ale ich dziatanie
jest zwiazane z ciatem.

Wladzami duchowymi sa intelekt i wola. W ramach tego modelu nie maja wtasnego
narzadu cielesnego w takim sensie, w jakim oko jest narzadem wzroku. Twierdzenie to
nalezy rozumiec¢ jako element filozoficznej klasyfikacji wladz, a nie jako zanegowanie
omowionego wczesniej wzajemnego oddziatywania ciata i duszy.

Stad znaczenie precyzji w opisie nieporzadku: niesubordynacja zmystowosci wobec
rozumu dotyczy relacji wtadz. Nie usprawiedliwia sprowadzenia problemu moralnego do
»winy ciata”. Podporzadkowanie nizszych wtadz wyzszym jest czyms innym niz zniesienie
ludzkiej cielesnosci.
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8. Dary nadprzyrodzone i cel czlowieka

8.1. Naturalne poznanie Boga

Czlowiek jest na poziomie natury otwarty na Boga: moze Go poznawaé rozumem
i kierowa¢ ku Niemu swoje pragnienie. W wyktadzie uzyto okreslenia capax Dei. Odnosi
sie ono tutaj do zdolnosci i otwartosci zwiazanej z rozumna natura cztowieka. Sama
obecnos¢ odniesienia do Boga nie oznacza jeszcze, ze kazde jego urzeczywistnienie
nalezy do porzadku taski w scistym sensie.

llustracja naturalnego poszukiwania Boga Dbyta filozofia grecka. Krytyka
antropomorficznych mitéw prowadzi do poszukiwania rozumniejszego pojecia boskosci.
W odniesieniu do Arystotelesa przywotano Boga jako mysl myslaca sama siebie oraz
szczegdlng wartos¢ kontemplacji. Przyklady te stuza odrdéznieniu naturalnego
dochodzenia do Boga od nadprzyrodzonego sposobu obcowania z Nim.

8.2. taska i powotanie przekraczajace nature

Do daréw nadprzyrodzonych naleza taska w $cistym sensie, dary Ducha Swietego oraz
powotanie do celu przekraczajacego mozliwosci samej natury. Czlowiek nie tylko
poznaje Stworce przez Jego dzieta, lecz zostaje dopuszczony do uczestnictwa w Jego
wlasnym zyciu.

Na slajdzie pojawia sie okreslenie ,taska uswiecajaca”. Wyktad zaznacza jednak osobny
spor o doktadne ujecie taski Adama: jej stosunek do ,taski poczatku” i do Chrystusa. Jest
to zapowiedz dalszego zagadnienia, a nie przedstawione juz rozstrzygniecie wszystkich
jego aspektéw. Pewnym punktem obecnego wywodu jest rozréznienie porzadku natury
i rzeczywistego obdarowania nadprzyrodzonego.

8.3. Bezposrednie widzenie Boga

Nadprzyrodzony cel zostat opisany jako visio beatifica - widzenie uszczesliwiajace.
Chodzi o bezposrednie widzenie Boga, a nie jedynie o wzrost ilosci wiedzy zdobytej
przez rozumowanie. Z tym poznaniem nierozerwalnie wiaze sie mito$¢ do poznawanego
Najwyzszego Dobra.

Nasze zwykle poznanie jest zaposredniczone przez zmysty i pojecia. Na wyktadzie
rozwazano mozliwy wyjatek dotyczacy swiadomosci wlasnego istnienia, ale nie uznano
go za bezsporny: réwniez tutaj pojawia sie kwestia pojecia ,ja”. Od takiej Swiadomosci
trzeba dodatkowo odrézni¢ teze o poznaniu Boga w sobie. W tym kontekscie przywotano
tradycje poznawania Boga przez introspekcje, od Augustyna po Newmana. Sam
argument, Ze nie moge sensownie zanegowac¢ wlasnego istnienia, nie jest jeszcze pelnym
opisem spotkania z Bogiem.

W widzeniu uszczesliwiajacym przylgniecie woli do Boga jest zwiazane z bezposrednim
poznaniem dobra. W tym kontekscie zostalo wyjasnione twierdzenie, ze swieci w niebie
nie moga grzeszy¢. Wyklad nie utozsamia tego z mechanicznym determinizmem;
dokladniejsze wyjasnienie relacji takiego stanu do wolnosci i sytuacji anioléw zostato
odlozone.

Powolanie Adama do tego celu nalezy odré6zni¢ od posiadania juz ostatecznego
widzenia wuszczesliwiajacego. Stan pierwotnej niewinnosci opisuje czlowieka
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obdarowanego i skierowanego ku spelnieniu. Nie mozna przenies¢ na niego bez
rozréznienia wszystkich cech definitywnego stanu swietych, zwlaszcza w rozwazaniu
mozliwosci upadku.

9. Swietos¢ i sprawiedliwos¢ w orzeczeniu Trydentu

Podstawowym tekstem dogmatycznym omawianym podczas zaje¢ byl pierwszy kanon
dekretu Soboru Trydenckiego o grzechu pierworodnym. Na slajdzie zestawiono
jego przektad polski z oryginatem tacinskim. W numeracji Denzingera-Schonmetzera
wskazano DS 1511; w przywotanym Breviarium fidei - BF 46a. Przy korzystaniu ze
zbioréw orzeczen trzeba uwzgledniac¢ réznice numeracji miedzy wydaniami.

Kanon orzeka, ze Adam po przekroczeniu Bozego nakazu utracit swietos¢
i sprawiedliwos¢, Sciagnal na siebie gniew Bozy, $Smierc¢ i niewole pod wladza diabta,
a caly cztowiek - co do ciata i duszy - zmienit sie na gorsze. Przywotanie Hbr 2,14 wiaze
wladze smierci z diabtem. Jest to opis powagi upadku oraz utraty pierwotnego dobra, nie
tylko pojedynczego pogorszenia zachowania.

»~Swietos¢ i sprawiedliwos¢, ktéra zostat obdarzony” - sanctitatem et iustitiam, in qua
constitutus fuerat.

Pierwsza wazna para poje¢ to sanctitas et iustitia - sSwietos¢ i sprawiedliwosc.
W wywodzie zostaly one odniesione do porzadku taski. Nie sa zatem wylacznie naturalna
sprawnoscia poznawczg, psychiczng rownowaga lub doczesnym powodzeniem.

Druga wazna formuta dotyczy catosci cztowieka:

totumque Adam [...] secundum corpus et animam - ,,calty Adam [...] co do ciata i co do
duszy”.

Skutkow upadku nie wolno ograniczy¢ do ciata, pozostawiajac dusze catkowicie poza
zmiang, ani do duszy, uznajac cielesna kondycje za obojetna dla problemu. Takze tutaj
konsekwentnie powraca jednos¢ czlowieka.

Trzeba zarazem odrézni¢ tres¢ przytoczonego kanonu od calego wykladowego
schematu darow. W dyskusji pojawito sie pytanie o dogmatyczny status wiedzy wlanej
Adama; sprawa zostata pozostawiona do sprawdzenia. Cytowany kanon nie jest w tych
materiatach przedstawieniem osobnego, wyraznego orzeczenia o kazdym elemencie
tabeli daréw pozaprzyrodzonych.

10. Stworzenie w lasce i pojecie natury czystej

10.1. Znaczenie stowa constitutus

Lacinskie in qua constitutus fuerat zwraca uwage na stan, w ktérym Adam zostat
ustanowiony. Polskie ,ktéra zostal obdarzony” oddaje fakt otrzymania dobra, ale moze
kierowac¢ uwage ku pytaniu o kolejnos¢ stworzenia i udzielenia taski.

Sam czasownik constitutus nie jest po prostu innym zapisem stowa ,stworzony”. Nie
nalezy zatem zamienia¢é go w cytat jednoznacznie rozstrzygajacy, czy taska zostala
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udzielona w tym samym momencie co istnienie czlowieka. Tres¢ kanonu, problem
interpretacyjny i stanowiska poszczegoélnych teologéw wymagaja odrebnego
przedstawienia.

10.2. Dwie mozliwosci ujecia poczatku

Pytanie dotyczy tego, czy Adam zostal stworzony w lasce, czy tez najpierw otrzymat
nature ludzka, a nastepnie zostal obdarzony taska. W drugiej mozliwosci nawet bardzo
krotki odstep oznaczalby realny stan, w ktorym czlowiek posiadat nature bez
nadprzyrodzonego daru.

Z ta problematyka wigze sie natura pura - natura czysta. W obecnym wywodzie
oznacza ona nature rozpatrywana bez taski. Nie jest synonimem natury grzesznej. Brak
nadprzyrodzonego obdarowania i zawiniona utrata pierwotnej swietosci to dwa rézne
zagadnienia.

W wykladowym przegladzie stanowisk koncepcje udzielenia taski po stworzeniu
powiazano ze szkola franciszkanska: Aleksandrem z Hales, Bonawentura i Janem
Dunsem Szkotem, a takze z Albertem Wielkim. Stanowisko wczesnego Tomasza, znane
z Komentarza do Sentencji, zostalo przedstawione jako bardziej zniuansowane,
sktaniajgce sie w te strone z zastrzezeniami.

Pdzniejszy Tomasz w Sumie teologii zostal natomiast wskazany jako zwolennik
stworzenia Adama w lasce. Wedlug tego ujecia nie bylo realnego momentu, w ktérym
pierwszy czlowiek istnial wylacznie na poziomie natury, bez taski. Nie oznacza to
utozsamienia natury z taska: mozna je rozréznia¢, nawet gdy w konkretnym poczatku
czlowieka wystepuja razem.

Wspomniano rowniez dalsza historie sporu i znaczenie komentatoréw Tomasza,
w szczegolnosci Kajetana. Gléwny problem nie sprowadza sie do ustalenia nastepstwa
chwil. Dotyczy sposobu pojmowania relacji stworzenia, natury i nadprzyrodzonego
powolania czlowieka. Nie nalezy jednak przypisywa¢ samemu kanonowi trydenckiemu
kazdego rozwigzania wypracowanego w obrebie tego sporu.

11. Swietos¢ i wiedza o nadprzyrodzonym powolaniu

11.1. Trzy wymiary swietosci

Pojecie swietosci zostalo przedstawione w trzech wymiarach: ontycznym, prawnym
i moralnym. Nie sa to trzy oddzielne dary. Sa to rdézne znaczenia i aspekty pojecia,
ktére pomagaja uchwycic, co znaczy odniesienie do Boga.

Wymiar ontyczny dotyczy sposobu istnienia i odmiennosci Boga od stworzen. Bog nie
jest po prostu jednym z bytéw tego samego rodzaju, tylko silniejszym lub doskonalszym.
Swieto$¢ wskazuje na Jego transcendencje. W tym kontekscie przywolano znaczenie
zakazu obrazéw: nie wolno sprowadza¢ Boga do jednego z elementéw sSwiata.

Wymiar prawny, czyli sakralne przeznaczenie, polega na wylaczeniu osoby lub
rzeczy ze zwyktego uzytku i oddaniu jej Bogu. Odpowiada temu pojecie konsekracji. Nie
jest to jeszcze samo w sobie opis moralnej bezbtednosci, lecz szczegélnej przynaleznosci
i przeznaczenia.
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Wymiar moralny dotyczy dobra wolnego od zta. Jest najbardziej oczywisty we
wspolczesnym potocznym uzyciu stowa ,$Swieto$¢”, ale nie wyczerpuje calego pojecia.
Gdy mowi sie o pierwotnej swietosci, chodzi o co$ wiecej niz poprawne zachowanie:
o realna relacje do Boga i uczestnictwo w Jego zyciu.

11.2. Uczestnictwo w zyciu Boga

Cztowiek nalezy do stworzonego swiata, ale jego nadprzyrodzone powotanie przekracza
cele dostepne samemu stworzeniu. faska nie wynika z doskonalenia naturalnych
zdolnosci az do dostatecznie wysokiego poziomu. Jest udzieleniem dobra, ktorego
zrodiem jest Bog i Jego wlasne zycie.

Takie powotanie wyréznia cztowieka wobec innych bytéw materialnych. Nie nalezy
z tego czynic¢ twierdzenia, ze jedynie czlowiek sposréd wszystkich stworzen otrzymuje
taske: w wykladzie pojawia sie rowniez odniesienie do anioldéw. Zarazem
nadprzyrodzone ukierunkowanie czlowieka nie oznacza, ze jego naturalne miejsce
w Swiecie jest pomytka lub ztem.

11.3. Dwa znaczenia wiedzy wlanej

Wiedza wlana pojawia sie w materiale w dwéch réznych odniesieniach. Pierwsze dotyczy
poznania Swiata potrzebnego do ziemskiego zycia i zadania czlowieka. Zostalo
omoéwione wsrdéd daréw pozaprzyrodzonych. Drugie dotyczy poznania wlasnego
powolania do nadprzyrodzonego celu.

Naturalna zdolnos¢ poznawania Boga nie wystarcza do samodzielnego wyprowadzenia
wiedzy, ze Bég zaprasza czlowieka do uczestnictwa w swoim zyciu na takim poziomie.
Pdézniejsi ludzie poznaja to powolanie przez historie objawienia, w ktorej dziataja
Mojzesz, prorocy i Chrystus. Adam nie czerpie wiedzy z historii, ktéra dopiero ma sie
wydarzy¢; w wykladowym wyjasnieniu otrzymuje ja jako dar.

Dlatego o klasyfikacji nie rozstrzyga samo stowo ,wlana”. Wiedza o swiecie
przyrodzonym i wiedza o nadprzyrodzonym powolaniu maja rézny przedmiot
i naleza do réznych poziomoéw obdarowania. Ich utozsamienie zatarloby podstawowy
podziat natury, jej pozaprzyrodzonego udoskonalenia i taski.

12. Obraz, podobienstwo i slady Boga

12.1. Dwie tradycje interpretacji

Biblijne okreslenie czlowieka jako stworzonego na obraz i podobienstwo Boga zostato
omowione poprzez dwie tradycje interpretacyjne. Lacinskie terminy to imago - obraz
oraz similitudo - podobienstwo.

W pierwszym ujeciu obraz wiaze sie z naturalna rozumnoscia i wolnoscia cztowieka:
z posiadaniem intelektu i woli. Podobienstwo oznacza natomiast upodobnienie do Boga
przez taske. W takim jezyku mozna powiedzie¢, ze upadek oznacza utrate podobienstwa,
ale nie unicestwienie obrazu. Czlowiek nie przestaje by¢ istota rozumna i wolng, choc¢
traci nadprzyrodzone dobro.
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Drugie ujecie odczytuje obraz i podobienstwo jako charakterystyczne dla jezyka
hebrajskiego powtdérzenie wzmacniajace te sama tresc¢. Nie rozdziela obu stéw w taki
sposob, aby jedno oznaczalo wylacznie nature, a drugie wylacznie taske. W wykladzie
takie ujecie zostato powiagzane z mysla Tomasza: odniesienie do Boga obejmuje zaréwno
wymiar naturalny, jak i nadprzyrodzony.

Obie interpretacje trzeba zachowacé jako odrebne sposoby wyktadu. Nie nalezy budowac¢
z nich jednej definicji, w ktorej ,podobienstwo” byloby zarazem koniecznie osobnym
darem i tylko powtérzeniem stowa ,obraz”. Ich wspdélnym tematem jest szczegdlne
odniesienie czlowieka do Boga; réznia sie sposobem odczytania biblijnych okreslen.

12.2. Vestigia Dei

Od obrazu Boga w czlowieku odrdzniono vestigia Dei - slady Boga w stworzeniu.
Odniesienie do Stworcy nie ogranicza sie do istot rozumnych. Rzeczy nieozywione
wskazuja na Niego przez samo istnienie; rosliny - rowniez przez zycie; zwierzeta - przez
zycie i poznanie zmystowe. U czlowieka dochodza rozum i wola, uzasadniajace méwienie
o obrazie.

Podobienstwo nie oznacza tozsamosci sposobu istnienia. Stworzenie istnieje, ale nie
istnieje tak jak Bog; zyje i poznaje na wlasciwym sobie poziomie. Jezyk Ssladow i obrazu
pozwala méwi¢ zarazem o zaleznosci stworzenia od Boga oraz o rdéznicach miedzy
poszczegdblnymi poziomami stworzonej rzeczywistosci.

13. Pierwotna sprawiedliwosc¢ i czlowiek jako
mikrokosmos

13.1. Harmonia natury i taski

Sprawiedliwos¢ pierwotna oznacza zgodnos$¢ czlowieka z zamierzonym przez Boga
porzadkiem. Na poziomie natury czlowiek jest stworzeniem otwartym na poznanie
i mitlowanie Boga. Na poziomie taski zostaje wprowadzony w relacje dziecka Bozego.
W stanie pierwotnym te wymiary pozostaja ze soba zgodne.

Nadprzyrodzone powotanie nie wymaga zanegowania natury. Rozum, wola, zmystowos¢
i cielesno$¢ nie musza zwalcza¢ sie wzajemnie po to, aby czlowiek mégl pozostawac
w relacji z Bogiem. Porzadek relacji do Boga stanowi podstawe wewnetrznego
uporzadkowania czlowieka, a ono wiaze sie z jego wlasciwa relacja do Swiata.

To pozwala rozumie¢ sprawiedliwos$é szerzej niz sama zgodnos$é¢ pojedynczego czynu
z norma. Chodzi o uklad catego zycia: zgodnos¢ natury i taski, wladz nizszych
i wyzszych, wnetrza czlowieka oraz jego dzialania w stworzeniu. Utrata takiego
porzadku oznacza dezintegracje, ktorej nie mozna opisa¢ wytacznie jako zewnetrznej
kary dodanej do niezmienionego cztowieka.

13.2. Minor mundus - maty swiat

Cztowiek zostal przedstawiony jako mikrokosmos, czyli maty swiat - minor mundus.
Skupia w sobie rézne poziomy stworzonego istnienia. Dzieki temu refleksja o cztowieku
ma zarazem znaczenie dla rozumienia catosci stworzenia.
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Przywotano wyjasnienie Grzegorza Wielkiego dotyczace nakazu gloszenia Ewangelii
calemu stworzeniu. Czlowiek reprezentuje w tym ujeciu stworzenie, poniewaz dzieli
istnienie z kamieniami, zycie z roslinami, zmysly ze zwierzetami oraz rozumnos¢
z aniolami. Kazdy kolejny poziom poszerza zakres wspolnoty, ktéra czlowiek wyraza
W swojej naturze.

Nie jest to jedynie poetyckie nazwanie cztowieka wazna czescia przyrody. Koncepcja
mikrokosmosu uzasadnia Scisty zwiazek miedzy stanem czlowieka a stanem swiata. Gdy
rozne poziomy jego istnienia pozostaja uporzadkowane, maty swiat jest harmonijny. Gdy
dochodzi do dezintegracji, zaburzenie dotyczy istoty, w ktoérej spotykaja sie rdézne
wymiary stworzenia.

W tym sensie znaczenie upadku wykracza poza prywatne zycie jednostki. Wyktad
przygotowuje w ten sposOb rozumienie kosmicznego zasiegu skutkéw grzechu
pierworodnego. Nie sprowadza tej wiezi do samej funkcji cztowieka jako zarzadcy
przyrody ani nie przedstawia jej jako opisanego juz mechanizmu przyrodniczego.

13.3. Cel stworzenia i odniesienie do Chrystusa

Finat wywodu wskazuje na stworzenie swiata ze wzgledu na cztowieka, a ostatecznie
w Logosie i ku Chrystusowi. Antropocentryzm zostaje w ten sposob odniesiony do celu
chrystologicznego. Czilowiek nie jest jedynie przypadkowym dodatkiem do wczesniej
gotowej i niezaleznie pomyslanej catosci.

Temu stuzyla metafora tortu i wisienki. Gdy wisienke rozumie sie jako podZniejszy
ozdobnik, cel pojawia sie dopiero po wykonaniu reszty. W zastosowaniu teologicznym
porzadek jest odwrotny: cato$¢ zostaje pomyslana ze wzgledu na zamierzony cel. Jest to
pierwszenstwo celu w zamysle, a nie teza o kolejnosci fizycznego powstawania
poszczegdlnych elementéw Swiata.

Zwiazek czlowieka z caloscia stworzenia i ostateczne odniesienie do Chrystusa
wyznaczaja perspektywe dalszych rozwazan o upadku. Utrata pierwotnej
sprawiedliwosci dotyczy czlowieka cielesnego i duchowego, powotanego do taski,
reprezentujacego stworzenie i skierowanego ku spelnieniu przekraczajacemu sama
nature.

Teksty omawiane podczas spotkania: Platon, Fedon i Fajdros; Tomasz z Akwinu, Suma teologii, I, g. 18, a. 1,
oraz przywotane stanowiska z Komentarza do Sentencji i Sumy teologii; Sobér Trydencki, dekret o grzechu
pierworodnym, kanon 1 (DS 1511; BF 46a); Grzegorz Wielki, wyjasnienie nakazu gtoszenia Ewangelii catemu
stworzeniu. Podstawa notatek jest wyktad o. Janusza Pydy OP z 29 pazdziernika 2026 r., prezentowane slajdy
i zapis zajec.
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