Natura i laska — perspektywa Blondela i de Lubaca
(wyktad ks. dr. A. Persidoka, 5 11 2026)

Aktualizacja: 07 luty 2026

Relacja natury i laski oraz pojecie nadprzyrodzonosci

Natura a nadprzyrodzonos$¢: Tradycyjnie rozroznia si¢ porzadek naturalny (dostgpny
stworzeniu o wilasnych sitach) 1 porzadek nadprzyrodzony (przekraczajacy mozliwosci
natury). Nadprzyrodzono$¢ to element ,innego porzadku” — rzeczywistos¢ Boska,
nieosiggalna samym ludzkim wysitkiem, ale mogaca zjednoczy¢ si¢ z cztowiekiem i go
podnies¢. Oznacza to, Ze to, co nadprzyrodzone, nieskonczenie przewyzsza naturg,
absolutnie nie da si¢ do niej sprowadzi¢, cho¢ jednocze$nie moze przenikna¢ cztowieka,
by go uswigci¢ 1 uczyni¢ z niego ,,nowego cztowieka” (por. 2 P 1,4).

Nieporéwnywalnos¢, a zarazem bliskos¢: Nadprzyrodzonos¢ nie jest tylko zewngtrznym
cudem ani przypadkowym dodatkiem do §wiata — cho¢ cudownie przekracza porzadek
stworzenia, a taska wynosi cztowieka ponad jego ograniczong naturg, nadajagc mu nowa
godnos¢. Nie mozna jej tez opisa¢ jedynie przez cech¢ darmowosci (gratuitas), chociaz
jest ona darem bez poréwnania wigkszym niz jakiekolwiek inne dobrodziejstwo.
Nadprzyrodzono$¢ nie znosi ani nie niszczy natury, lecz dziala na nig od wewnatrz:
przebostwia ja, przemienia 1 prowadzi do spelnienia, bedac przy tym rzeczywistoscia
calkowicie nowa wzgledem czystej naturalno$ci. Chrzescijanska formuta ujmuje to tak:

taska buduje na naturze (gratia perfecit naturam), doskonalac ja i przekraczajac.

Cel nadprzyrodzony od poczatku: W ujeciu katolickim Bog od stworzenia przeznaczyt
cztowieka do uczestnictwa w swoim zyciu. Istota i istnienie cztowieka otrzymaty swoj
ostateczny cel stad, ze Bog od poczatku dat Siebie samego cztowiekowi jako jego cel,
stawiajagc go na drodze ku zbawieniu. Oznacza to, Zze naturalny porzadek stworzenia nie
jest zamkniety w sobie, lecz od zarania wtaczony w Bozy plan wyniesienia cztowieka do
porzadku nadprzyrodzonego. Kazdy cztowiek nosi w sobie pewne otwarcie na Boga —

swego Stworce i1 cel — cho¢ osiggnigcie tego celu przekracza ludzkie sity.



Dualizm porzadkow czy jednos¢ planu Bozego?

Klasyczna hipoteza ,,podwojnego celu”: W teologii nowozytnej pojawita si¢ koncepcja
dualizmu porzgdku naturalnego i nadprzyrodzonego, zaktadajaca, ze cztowiek mogiby
mie¢ czysto naturalny cel (osiggalny bez taski) niezaleznie od powotania do widzenia
Boga. Ta idea tzw. ,.czystej natury” (pura natura) — natury ludzkiej zaspokojonej w
porzadku przyrodzonym — zostala wprowadzona przez niektorych scholastykéw pdznego
sredniowiecza i1 epoki nowozytnej, by podkresli¢, ze udzial w zyciu Boga jest darmowym
darem, a nie czym$ naleznym naturze. Koncepcja ta nie byta jednomyslnie przyjeta i w
ogole byta obca tradycji wschodniej; wielu teologéw (np. greckich ojcow Kosciota czy
myslicieli rosyjskich) ja ignorowato lub odrzucato. Wielka tradycja katolicka nigdy w
istocie nie twierdzita, ze istniejg dwa réwnolegte, catkowicie odrebne cele cztowieka —

doczesny 1 wieczny — lecz zawsze uznawata nadprzyrodzone powotanie ludzkosci.

Ekstrynsecyzm — rozdzial bez wiezi: Skrajny ekstrynsecyzm to poglad, wedtug ktérego
mig¢dzy naturg a taska nie ma zadnej wewnetrznej relacji; taska jest pojmowana wylacznie
jako co$ zewnetrznego, utozonego obok natury. W takim ujeciu nadprzyrodzono$¢ zostaje
oddzielona od natury jakby istniala obok niej, bez wzajemnego przenikania, a jedyny
zwigzek miedzy nimi to arbitralne zestawienie dokonane w mysli — postuszne
abstrakcyjnym zatozeniom intelektu. To, co nadprzyrodzone, wedlug ekstrynsecyzmu
istnieje tylko pozostajac zewngtrzne wobec naturalnego i bedac dodane z zewnatrz — cata
jego rola sprowadzataby si¢ do tego, ze jest czym$ nadnaturalnym, ale nie zakorzenia si¢
w same] naturze. Taka teoria radykalnego dualizmu porzadkéw prowadzi do wizji
cztowieka rozdartego na dwie odrgbne sfery (,dwa $§wiaty”), nie majgce ze soba
wewngetrznego zwigzku — co zubaza mysl chrzescijanska 1 jej spojrzenie na zbawienie.

Immanentyzm —  przeciwna  skrajno$¢: Druga  skrajnoScia  (przeciwstawng
ekstrynsecyzmowi) jest immanentyzm, ktory zaciera rdznice miedzy laska a natura,
redukujac nadprzyrodzono$¢ do wymiaru czysto naturalnego. W nurcie modernizmu
religijnego nadprzyrodzono$¢ bywala pojmowana jako emanacja ludzkiego ducha czy
rozwoj etyczny — odrzucano obiektywng tajemnice wiary, sprowadzajac jg do naturalnych
doswiadczen religijnych. Taki poglad neguje realng transcendencje taski (czyli fakt, ze
pochodzi ona od Boga i przekracza ludzkie wiladze) i grozi zniszczeniem samej idei

Objawienia.



Napigcie 1 poszukiwanie rownowagi: Te dwie postawy — ekstrynsecyzm (dualizm
porzadkéw) 1 immanentyzm (monizm porzadku) — stanowity w teologii od XIX w.
napigcie. Pozna teologia podrecznikowa rzeczywiscie zbudowata pewna “piramide
dwoch swiatow” (natury 1 faski), na ktorg zareagowali XX-wieczni teologowie.
Zrozumiano, ze skrajny rozdzial jest nie do pogodzenia z przekazem biblijnym i tradycja,
ale rowniez stopienie nadprzyrodzonosci z naturg niszczy specyfike Ewangelii.
Wspotczesnie odrzucono wiec koncepcje dwoch oddzielnych pigter bez wewngtrznej
relacji, szukajac ujecia, ktore zachowa roznice migdzy natura a laska, a rdownoczesnie

ukaze ich gleboki zwigzek.



Podniesienie natury przez laske

Laska wynosi 1 dopetnia nature: Katolicka teologia méwi o podniesieniu natury ludzkiej
do porzadku nadprzyrodzonego. Ostateczny cel cztowieka (widzenie Boga) nieskonczenie
przekracza to, co naturalne, ale jednoczes$nie stanowi spelnienie najglebszych
potencjalno$ci natury ludzkiej. Jak ujmuje to Karl Rahner: ,, Podniesienie cztowieka do
nadprzyrodzonosci jest catkowitym — cho¢ darmowym — ziszczeniem bytu, ktory nie moze
by¢ ‘ograniczony’... bowiem [cztowiek] jest duchem i transcendencjq ku bytowi
absolutnemu”. Innymi stowy, dzigki tasce cztowiek osigga pelni¢ swojego istnienia,
stajac si¢ uczestnikiem zycia Bozego, co sam z siebie nigdy nie mogtby osiagnac.

Zakorzenienie nadprzyrodzono$ci w tym, co naturalne: Laska nie przychodzi niszczy¢ czy
zastgpi¢ natury, lecz przenika jg 1 przemienia od wewnatrz. Sobor Watykanski II
przypomina, ze porzadek nadprzyrodzony ,, przenika [cziowieka], aby go uswieci¢” (por.
LG 2). W klasycznej terminologii scholastycznej mowiono o tasce jako ,,formie
przypadlosciowej” duszy, czyli nadprzyrodzonym habitusie (sprawno$ci) wlanym przez
Boga. Oznacza to, ze taska staje si¢ wewnetrzng wilasnoscig cztowieka — oczywiscie
pochodzacg catkowicie od Boga — ktora przebostwia nature (czyni realnym uczestnikiem
natury Bozej, por. 2 P 1,4). Nie ma wigc mowy o dodaniu cztowiekowi czegos
zewngtrznego, co pozostaje obok niego; przeciwnie, taska wkorzenia si¢ gleboko w

cztowieku 1 staje si¢ zalgzkiem nowego zycia wewnetrznego.

,L2Admirabile commercium” — cudowna wymiana: Teologia opisuje relacj¢ natury i taski
czesto poprzez paradoks wcielenia: Bog statl sie czlowiekiem, aby cztowiek mogt sta¢ sig
uczestnikiem natury Bozej. Ta cudowna wymiana zaklada, Zze porzadek Bozy i ludzki
spotykaja si¢ realnie w Chrystusie 1 dalej w udzielaniu nam taski. Natura ludzka jest
“capax Dei1” — zdolna (w sposob przyjmujacy) do Boga, poniewaz Stworca sam jg tak
zaprojektowat; lecz tylko darmowa inicjatywa Boga moze t¢ zdolno$¢ wypeti¢. W
podniesieniu natury przez lask¢ nie ma wigc degradacji czlowieczenstwa, lecz jego
uwielbienie: cztowiek, nie przestajac by¢ sobg, zostaje przemieniony i wigczony w zycie

Trojcy Swigte;.



Krytyka idei ,,czystej natury” i extrynsecyzmu (Henri de Lubac)

Desiderium naturale — wrodzone pragnienie Boga: Henri de Lubac, wybitny teolog XX
w., przypomniat prawde, ze w sercu cztowieka istnieje gteboko zakorzenione pragnienie
Boga. Nie jest to zwykta potrzeba psychologiczna, ani czysto filozoficzny ,,gldd
transcendencji”, lecz fundamentalna tesknota ducha ludzkiego za absolutnym Dobrem.
Juz §w. Augustyn pisal: “niespokojne jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie” — a
$w. Tomasz z Akwinu nauczat o naturalnym dazeniu intelektu do ogladania pierwszej
Przyczyny (czyli Boga). De Lubac nazwat to “desiderium naturale videndi Deum”
(naturalnym pragnieniem ujrzenia Boga). To wrodzone pragnienie wskazuje, ze cztowiek
od zawsze nakierowany jest na cel nadprzyrodzony, nawet jesli bez Objawienia nie

mogliby pozna¢ doktadnie natury tego celu.

Historia sporu o ,,prawdziwy cel” cztowieka: W teologii scholastycznej istniat spor, jak
rozumieé¢ to pragnienie i cel ostateczny. Sw. Tomasz uwazal, ze szczeécie ostateczne
cztowieka polega na wizji Boga, a wszelkie inne ,naturalne” szczes$cie (np. czysto
filozoficzne poznanie prawd czy moralna cnota) nie nasyci peini ludzkich aspiracji.
Pd&zniejsi teologowie (jak Kajetan, XVI w.) wprowadzili jednak pojecie ,,czystej natury”,
by rozwaza¢ hipotetycznie stan czlowieka bez powotania do nadprzyrodzonosci — chcieli
w ten sposob zabezpieczy¢ darmowos$¢ taski (bo jesli Bog mogl stworzy¢ cztowieka z
czysto naturalnym przeznaczeniem, to fakt faktycznego powotania go do wyzszej chwaty
jest w petni wolnym darem). W ramach tej teorii twierdzono, ze cztowiek sam z siebie ma
tylko cele naturalne, a pragnienie widzenia Boga pochodzi wylacznie z nadprzyrodzonego
powotania. De Lubac poddat t¢ koncepcje ostrej krytyce, wykazujac, ze: a) w Pi§mie
Swietym i u Ojcéw Kosciota nie znajdziemy idei ,,czysto naturalnego” celu cztowieka —
od poczatku gloszono darmowe wyniesienie stworzenia; b) hipoteza czystej natury nigdy
nie zaistniata w konkretnym planie Bozym (bo od zarania dziejow ludzkos$¢ jest objeta
planem zbawczym); c) przyjecie jej moze prowadzi¢ do fatszywego obrazu wiary, jakoby
religia byta tylko czyms$ dodanym do pelnej samowystarczalnej natury.

Zarzuty wobec de Lubaca i jego odpowiedz: Gdy de Lubac w latach 40. XX w. (dzieto
Surnaturel 1946) zakwestionowal model czystej natury, spotkal si¢ z zarzutami, ze znosi
granic¢ mi¢dzy naturg a taska. Krytycy obawiali sig, iz je§li w naturze wpisane jest

koniecznie pragnienie nadprzyrodzonosci, to Bog musi obdarzy¢ cztowieka taska (bo
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inaczej cztowiek bylby niespelniony) — a to rzekomo podwazatoby darmowos$¢ taski. De
Lubac thumaczyt jednak, ze pragnienie Boga w ludzkim sercu samo jest dzielem Boga
Stworcy — znakiem, ze cztowiek zostal stworzony ,,ponad siebie”, ku Bogu, ale
jednoczesnie tylko Bog moze owo pragnienie wypetni¢. Natura ludzka ma wigc
,potencjalng otwarto$¢” (potentia oboedientialis) na taske, lecz nie posiada zadnej wtadzy
wymuszenia nadprzyrodzonego daru. Innymi stowy: Bog nie jest zobowigzany przez
nasze pragnienie, bo sam to pragnienie w nas zaszczepil, aby skierowaé nas ku Sobie.
Laska pozostaje wolnym darem, cho¢ jest darem bedacym spelnieniem najgtebszej natury

cztowieka.

Czysta natura jako abstrakcja: De Lubac wskazywat rowniez, ze pojecie natura pura
mialo charakter czysto hipotetyczny, stuzacy metodologicznie teologii, ale Zle rozumiane
doprowadzito do pewnych deformacji. W XIX 1 XX w. niejeden katolik odnosit wrazenie,
ze zyje jakby w dwoch niepowigzanych porzadkach: w naturalnym (codzienne zycie,
rozum, nauka, spoteczenstwo) oraz w nadprzyrodzonym (wiara, Kos$ciot, sakramenty),
mi¢dzy ktorymi brak pomostu. Taka “dichotomia” byla niebezpieczna, bo rodzita
rozdzwick w $wiadomosci chrzescijanskiej. De Lubac przywrécit wizje jednosci planu
Bozego: natura stworzona jest od poczatku zjednoczona z zamystem nadprzyrodzonym,
cho¢ nadprzyrodzono$¢ nieskonczenie przekracza naturg. W ten sposob chrzescijanstwo

jawi si¢ nie jako dodatek do zZycia, ale jego najgtebsza prawda i dopetnienie.



Darmowos¢ laski i krytyka ,,ekstrynsecyzmu”

Przeciw ekstrynsecyzmowi: De Lubac, podobnie jak Blondel, zwalczal ekstrynsecyjne
ujecie taski. W jego ocenie teoria zakladajgca brak wewnetrznego powigzania mig¢dzy
naturg a laska byla “zgubna dla mysli chrzescijanskiej”. Chrzes$cijanstwo nie moze
traktowac taski jedynie jako zewngtrznego nakazu czy arbitralnego dodatku; taka wizja
czynilaby z religii obca “nadbudowe” natozong na czlowieka. Blondel uderzyt w ten
wlasnie dualizm, pokazujac ze prowadzi on do obumarcia zywej wiary. Laska w
rzeczywistos$ci przenika 1 przemienia naturg, zamiast pozostawaé obok niej — ten fakt
wyrazata nawet scholastyczna doktryna o fasce stworzonej (jako wewnetrznym habitusie
uswiecajacym duszg). De Lubac przywraca te prawde, ze nadprzyrodzono$¢ jest gleboko

wkorzeniona w cztowieku (cho¢ nigdy nie staje si¢ “zastugg” natury).

Laska jako wewnetrzna przemiana: W opozycji do ekstrynsecyzmu de Lubac podkresla
personalistyczny wymiar taski — jako realnej obecno$ci Boga w duszy. Laska uswigcajaca
sprawia, ze cztowiek ,rzeczywiscie staje si¢ uczestnikiem Boskiej natury”, jak naucza
Pismo (por. 2 P 1,4). Nie jest to zadna “istota obok nas” dodana z zewnatrz, lecz sam
Bog dziatajacy w nas przez Ducha Swictego. De Lubac wyjasnia: dziatanie taski ,.nie
pozostaje wobec cztowieka zewnetrzne; [taska] nie mieszajac natur, rzeczywiscie wyciska
swoje pigtno w naszej istocie; staje si¢ w nas poczatkiem zycia”. Teologia taski to zatem
teologia wewnetrznego odrodzenia — nawrocenia 1 przebostwienia cztowieka. Pod
wpltywem faski grzeszna natura zostaje uzdrowiona i przemieniona: cztowiek rodzi si¢ na

nowo jako dziecko Boze, otrzymujac nowe zycie (zoe) ponad to, co miat z samej bios.

Gratuitas — bezinteresowno$¢ Bozej mitosci: Kluczowe jest jednak zachowanie prawdy,
ze to podniesienie natury jest catkowicie darmowe. Bog nie byt zobowigzany obdarzy¢
nas udzialem w swoim zyciu — uczynil to z czystej, hojnej mitosci. Kazda proba
“znaturalizowania” nadprzyrodzonosci, czyli przedstawienia jej jak czego$ naleznego
cztowiekowi, zubaza i znieksztatca chrzescijanstwo. De Lubac przestrzega przed pokusa
naturalizowania tajemnicy, ktora polegataby na ,,niedocenianiu Mitosci Bozej, ktora bez
konieczno$ci wzbudzita inng mito$¢ [w ludzkim sercu]”. Ta zwiezta formuta przypomina,
ze BoOg nie musial nas przebostwia¢ — uczynit to dobrowolnie, a wigc taska pozostaje

darem nie-wymuszonym, nie wynikajacym z zadnego automatyzmu natury.



Paradoks pragnienia i daru: W perspektywie de Lubaca chrzescijanska antropologia kryje
pewien paradoks: cztowiek jest stworzony do tego, co go nieskonczenie przerasta. Nasze
naturalne pragnienie nieskonczonosci wskazuje kierunek, ale jedynie Boza taska moze
nas tam doprowadzi¢. Natura ludzka jest ,otwarta” na taske, lecz nie moze jej
samodzielnie osiggng¢ — potrzebuje przekroczenia wilasnych granic przez darmowa
inicjatywe Boga. Dlatego spetnienie najgiebszych ludzkich tgsknot (zbawienie, ogladanie
Boga) jest zawsze taska, czyli darem niezastuzonym i nieodzownym zarazem. De Lubac
podkresla darmowos¢ taski tak samo mocno, jak realno$¢ desiderium — obie prawdy

muszg by¢ utrzymane razem.



Maurice Blondel: metoda immanencji i ,,Jogika dzialania”

Filozofia dziatania Blondela: Maurice Blondel (1861-1949) byt filozofem, ktory w dziele
“L’Action” (Dziatanie, 1893) podjal probe nowego spojrzenia na relacje wiary 1 zycia.
Zastosowal on “metod¢ immanencji” — to znaczy zaczal od analizy najbardziej
wewngtrznych doswiadczen cztowieka (jego woli, pragnien i aktow) — 1 wykazal, ze w
ludzkim dziataniu tkwi ukryta dynamika wiodaca ku Transcendencji. Wychodzac od
podstawowego pytania o sens zycia, Blondel odkryl wewnetrzng niezgodnos$¢ migdzy
nieograniczonym pragnieniem ludzkiego serca a ograniczonoscig rezultatdow naszych
dziatan. Czlowiek odczuwa w sobie impuls ku czemu$ nieskonczonemu — kazde
osiggni¢te dobro rodzi kolejne pragnienia, zadna rzecz stworzona nie zaspokaja go w
pelni. Mimo to, w Zyciu codziennym napotyka na wlasng skonczonos¢ i1 niezdolnosé

osiggniecia absolutnego spetnienia samemu.

Definitywne spetnienie pragnien — hipoteza Boga: Analizujac t¢ sytuacj¢, Blondel doszedt
do wniosku, ze jedyna adekwatng odpowiedzig na nieskonczony gtdéd ludzkiego ducha
jest rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona — Bog. Badajac “logike dziatania” wykazal, Zze kazda
ludzka decyzja dokonuje si¢ jakby na rozdrozu: albo czlowiek otwiera si¢ na
Nieskonczonos¢ (na Boga), uznajac, ze tylko co$ ponad nim moze wypetni¢ sens jego
zycia, albo zamyka si¢ w kregu celéw czysto skonczonych, rezygnujac z najwyzszych
aspiracji. Tego wyboru — podkresla Blondel — nie da si¢ unikng¢: niezdecydowanie w
praktyce oznacza wybor zamknigcia si¢ w doczesno$ci. Owa decyzj¢ Blondel nazywa
,progiem nadprzyrodzono$ci”: jest to moment, w ktérym cztowiek, idac za naturalnym
impulsem swej woli, moze przekroczy¢ wtasne ograniczenia i zwroci¢ si¢ ku Bogu (cho¢
potrzebuje do tego Bozej pomocy), badz tez ten impuls zagluszy¢ 1 poprzesta¢ na celach
przyziemnych.

Metoda immanencji: Wazne jest, ze Blondel nie wychodzit od zatozen teologicznych, ale
od analizy kondycji ludzkiej. Jego metoda immanencji polegata na tym, by traktowac
prawdy wiary poczatkowo nie jako dogmaty podane z zewnatrz, lecz jako “hipoteze” do
zweryfikowania we wnetrzu ludzkiego doswiadczenia. Blondel sugerowal, by prawdy
Objawienia (np. istnienie taski, potrzeba zbawienia) skonfrontowaé z “glebokimi
wymaganiami woli” czlowieka. Jesli odkrywamy, ze w ludzkim sercu istnieja

oczekiwania i1 potrzeby, na ktore te prawdy odpowiadaja, to znaczy, ze Objawienie
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odstania nam co$ realnie wpisanego w naszg natur¢. Tym samym dogmaty okazujg si¢ nie
arbitralnymi nakazami, ale odpowiedzig na pytania, ktére nosimy w sobie (cho¢ bez
Objawienia nie umiemy ich jasno sformutowac). Bog jawi si¢ jako mozliwa i jedyna
odpowiedz na ludzkie pragnienia — odpowiedz, ktéra potwierdza si¢ “od wewnatrz”

ludzkiego doswiadczenia.

Przetamanie muru wiary i rozumu: Jedng z najwickszych zastug Blondela byto zasypanie
przepasci miedzy $wiatem wiary a $wiatem naturalnym. Zamiast przeciwstawia¢ rozum
wierze czy natur¢ tasce, Blondel pokazal ich cigglo$¢ 1 organiczny zwigzek. Postugujac
si¢ analizg ludzkiego dzialania, odkryl w cztlowieku “dynamike transcendencji”, ktora w
naturalny sposob otwiera go na to, co Boskie. Tym samym “przetamat mur odgradzajacy
chrzescijanstwo od $wiata, wiar¢ od rozumu”, dokonujac tego z perspektywy cztowieka
(filozofii), a nie wytacznie punktu widzenia autorytetu religii. Jego prace przyczynily si¢
do odnowienia mysli katolickiej, przygotowujac grunt pod pdzniejsze zblizenie miedzy
teologia a filozofig egzystencjalng i personalistyczng (co zaowocowalo m.in. na Soborze

Watykanskim II).

Przeciw monoforyzmowi — jedno$¢ porzadku Bozego: Blondel, doswiadczajac napigcia
mi¢dzy modernizmem a antymodernizmem w Kosciele przetomu XIX 1 XX w.,
zdiagnozowal, ze obie strony popadaja w jednostronno$¢. Okreslit to nowym terminem
“monoforyzm” — myslenie jednokierunkowe. Skrajni modernisci chcieli wszystko
wyjasni¢ odwotlujac si¢ jedynie do natury (rozumu, nauki), natomiast skrajni
antymodernisci akcentowali wylacznie nadprzyrodzonos$¢, jakby nie majacg zadnego
punktu stycznego z ludzka kulturg i rozumem. Oba podejscia, zdaniem Blondela, sa
btgdne, bo rozrywaja to, co w chrzescijanstwie jest zjednoczone. Jego dzieto
przezwycigza ten fatszywy dualizm: ukazuje, ze nadprzyrodzone ma swoje zakotwiczenie
w naturalnym — taska zaktada natur¢ 1 odpowiada na jej najgitebsze wotanie. Blondel w
ten sposob antycypowat intuicje, ktore pdzniej teologia (np. de Lubac) rozwingta: nie ma
sprzeczno$ci ani rywalizacji migdzy prawdziwg ludzka natura a taska, bo Bog jeden jest

Stworcg 1 porzadku naturalnego, i nadprzyrodzonego.
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Henri de Lubac: natura i nadprzyrodzonos¢ w teologii

Natura otwarta na Boga: Henri de Lubac (1896-1991), jezuita i1 teolog, kontynuowat
dzieto przezwyciezania rozdziatu natury 1 taski na polu teologicznym. Jego ksiazka “O
naturze i tasce” (pol. wyd. 1986) oraz wczesniejsze prace podkreslaja, ze prawdziwe
zrozumienie czlowieka wymaga uwzglednienia jego nadprzyrodzonego powotania. De
Lubac wskazuje, ze natura ludzka nie istnieje w ,,czystej” postaci, oderwanej od Boga,
lecz od zawsze jest skierowana ku Niemu. To skierowanie wyraza si¢ we wspomnianym
desiderium naturale Dei — naturalnym pragnieniu widzenia Boga. Nie oznacza to
bynajmniej, ze taska przestaje by¢ darem; przeciwnie, oznacza, ze cztowiek jest z natury
“capax Dei” (zdolny Boga przyjac), cho¢ przekroczenie granic stworzenia moze dokonaé
si¢ jedynie przez darmowg inicjatywe Bozg. De Lubac w swoich badaniach historycznych
wykazat, ze mysl patrystyczna i1 §redniowieczna (z wytaczeniem pewnych poézniejszych
nurtdow) nie znata doktryny izolujacej porzadek naturalny. Wszedzie — od $w. Ireneusza,
przez Orygenesa, Augustyna, az po Tomasza — wida¢ przekonanie, ze czlowiek zostat
stworzony dla jednosci z Bogiem. Kos$ciot zawsze wierzyl, ze porzadek stworzenia i
porzadek zbawienia sa od poczatku splecione (cho¢ nie pomieszane) — stad de Lubac
moéwi o jednosci dwupoziomowej: rozrdznienie pozostaje, lecz nie ma separacji.

Kosciot 1 Objawienie — mediatorzy taski: Zrozumienie relacji natury 1 taski ma
bezposrednie konsekwencje eklezjologiczne. Kosciot jest w zamysle Bozym miejscem
zjednoczenia natury ludzkiej z zyciem nadprzyrodzonym. De Lubac podkresla, ze tylko
znajac wilasciwie roznic¢ i zwigzek natury i nadprzyrodzono$ci mozna zrozumie¢ istotg
Kosciota. Jesli kto§ probowalby znizy¢ nadprzyrodzono$¢ do poziomu czystej natury,
automatycznie pojmuje Koscidél jedynie jako instytucje doczesng, analogiczng do
ludzkiego stowarzyszenia, i chcialby go reformowa¢ wylacznie wedlug kryteriow
swieckich. Tymczasem Kosciét ma boskie postannictwo, ktére nie podlega zmiennym
pradom historycznym. Jego najglebsza misja — powiada de Lubac — jest nieustanne
przypominanie ludziom o ich Boskim, nadprzyrodzonym powotaniu oraz przekazywanie
im, poprzez S$wigte posrednictwo Kosciota, zalagzka zycia nadprzyrodzonego (taski).
Innymi stowy, Kos$ciot przez gloszenie Ewangelii i szafowanie sakramentow realnie
wszczepia w ludzi nadprzyrodzone Zycie — juz tu na ziemi daje im udziat w Bozej tasce

(cho¢ jeszcze w zalazku, ktory ma si¢ w pelni rozwing¢é w wiecznos$ci). De Lubac
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ostrzega, ze Kosciol pozbawiony nadprzyrodzonosci zatracitby racje bytu — statby si¢
tylko jednym z ludzkich organizméw spolecznych, skazanym na rozpuszczenie si¢ w
$wiecie. Dlatego tak wazne jest zachowanie wlasciwej nauki o naturze i tasce: chroni ona
Kosciot przed sekularyzacjq od wewngtrz 1 pozwala mu wiernie petni¢ misj¢ prowadzenia
ludzi do Boga. Objawienie za$ (Pismo Swigte i Tradycja) jest zrodtem, z ktérego
czerpiemy wiedz¢ o naszym nadprzyrodzonym powotaniu. Bez $wiatta Objawienia
ludzka intuicja pragnienia Boga pozostawataby nieokreslona 1 tatwo uleglaby
znieksztatceniom (np. pragnienie nieskonczonosci mogloby zosta¢ ukierunkowane na
falszywe absoluty). Bog w historii (przez prorokow, a najpetniej w Chrystusie) objawit
nam, ze jesteSmy przeznaczeni do zycia z Nim, i ofiarowal $rodki (taske, w Kosciele)
by$smy mogli ten cel osiggnac.

Laska i nawrocenie: Ujecie de Lubaca, uwzgledniajace takze rzeczywistos¢ grzechu,
podkresla, ze w porzadku upadtej natury taska oznacza nie tylko wyniesienie, ale i
uzdrowienie przez nawrdcenie. Grzech pierworodny sprawit, ze cztowiek oddalit si¢ od
Boga; stad przyjecie taski wymaga odwrécenia si¢ od grzechu i zwrdcenia ku Bogu catym
sercem. Wezwanie taski jest zatem wezwaniem do nawrocenia — radykalnej przemiany
wewnetrznej, “odwrocenia sie od starego czlowieka”, aby moglo narodzi¢ si¢ “nowe
stworzenie”. De Lubac zauwaza, ze w konteks$cie grzesznej natury taska objawia si¢ jako
mitosierdzie i przebaczenie, a réznica migdzy naturg a taskg nabiera charakteru ostrego
przeciwienstwa: natura ludzka (skazona grzechem) i §wigto$¢ taski stojg w konflikcie,
dopoki cztowiek nie podda si¢ zbawczemu dziataniu Boga. Tym bardziej uwydatnia to
prawde, ze nadprzyrodzone zbawienie absolutnie nie wynika z mozliwosci natury, ale jest
cudem Bozej taski — darmowym przebaczeniem i odrodzeniem stworzenia. Nawrdcony
dzigki tasce cztowiek doznaje wewngtrznej odnowy (,,przemiany serca”) i od tej pory zyje

juz nie tylko wlasnym naturalnym zyciem, ale zyciem dzieci Bozych.

Teologia taski jako wewnetrzna przemiana: De Lubac wpisuje si¢ w tradycje, ktora
pojmuje taske jako realng, ontologiczng przemian¢ czlowieka, w przeciwienstwie do
koncepcji czysto zewnetrznych (np. czysto sadowego usprawiedliwienia, czy wytacznie
zewngetrznej relacji). Laska uswiecajaca jest tu rozumiana jako nowa jakos¢ duszy —
“stworzona” przez Boga, ale zakorzeniona w czlowieku. Dzigki niej czltowiek

rzeczywiscie staje si¢ sprawiedliwy 1 §wiety, a nie tylko uznany za takiego. Ten nurt
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myslenia kladzie nacisk na przebostwienie (theosis): taska to nic innego, jak Boég
udzielajacy si¢ cztowiekowi, ktéry w konsekwencji uczestniczy w zyciu Trojcy. De
Lubac przypomina, ze cho¢ termin “taska stworzona” bywat pdzniej krytykowany lub Zle
rozumiany, to wyraza on niezaprzeczalny fakt: Boze tchnienie nie pozostaje zewnetrzne
wobec nas, lecz staje si¢ w nas zrodlem nowego zycia. Tym samym zycie nadprzyrodzone
nie jest czym$ obok naszego cztowieczenstwa, ale przenika je i przemienia od $rodka —
tak, ze chrze$cijanin Zyje jednoczes$nie na ziemi i juz w nowym porzadku, jest “nowym

stworzeniem w Chrystusie”.
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Podsumowanie: natura i laska w harmonijnej wizji

Harmonia bez pomieszania: Zarowno perspektywa Blondela, jak i de Lubaca prowadza
do spdjnej wizji, w ktorej natura ludzka 1 taska Boza pozostaja w harmonijnej relacji.
Mozna ja streSci¢ tak: natura jest stworzona dla taski, a laska jest zawsze darmowym
darem dla natury. Nie ma sprzeczno$ci migdzy autentycznym humanizmem a wiarg —
taska nie niszczy tego, co ludzkie, lecz wyzwala je z ograniczen i nadaje mu nowy, Bozy
wymiar.

Unikanie skrajno$ci: Dzigki Blondelowi i de Lubacowi XX-wieczna teologia potrafita
unikng¢ dwdch skrajnosci: przesadnego rozdzielenia (jak gdyby porzadek wiary nie miat
nic wspdlnego z ludzkg natura) oraz nadmiernego stopienia (jak gdyby taska nie byta
czym$ radykalnie nowym i1 darmowym). Dzi§ Kosciot naucza jasno, ze faska zaktada,
oczyszcza i wynosi nature — ‘“‘uzupetnia jg, nie niszczqc, ale tez przekracza

nieskonczenie”.

Cel ostateczny czlowieka: W $wietle powyzszych rozwazan wida¢, ze Bog jest
prawdziwym i jedynym spetnieniem cztowieka. Natura ludzka, z jej pragnieniem prawdy,
dobra i pickna, znajduje odpocznienie dopiero w zjednoczeniu z Bogiem. To zjednoczenie
mozliwe jest dzigki tasce Chrystusa — danej w Kosciele poprzez wiar¢ 1 sakramenty.
Czlowiek, odpowiadajac na taske, przekracza samego siebie: otrzymuje nowe zycie, ktore
juz teraz jest poczatkiem uczestnictwa w Bozej szczgsliwosci. Pelnia tego zycia objawi
si¢ w wieczno$ci, ale juz na ziemi zyjemy nadzieja, ktéra zakorzeniona jest w naszej

naturze (jako pragnienie) i jednocze$nie przewyzsza nature (jako dar).

Darmowa wspotpraca: Relacja natury i taski to takze tajemnica wspdlpracy miedzy
wolnoscig cztowieka a taskag Boza. Blondel ukazal, ze czlowiek musi chcie¢ przyjac
nieskonczone Dobro — musi otworzy¢ si¢ w wolnosci na dzialanie Boga. De Lubac
przypomnial, ze nawet ta zdolno$¢ otwarcia jest skutkiem uprzedniej taski (Bég pocigga,
ale nie zniewala). W efekcie zbawienie jest w petni dzietem Bozej taski, ale dokonuje si¢
z udzialem ludzkiej natury: rozumnej, wolnej, stworzonej na obraz Boga. Laska nie
usuwa ludzkiej wolnosci, lecz ja uzdalnia do czynéw nadprzyrodzonych. Dlatego w Zyciu
duchowym wszystko jest faskq, a zarazem wymaga zaangazowania czlowieka

przemienionego przez te taske.
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e Misterium jedno$ci natury i taski: Perspektywa Blondela i de Lubaca prowadzi do
kontemplacji tajemnicy, w ktorej Bog taczy sie z cztowiekiem. To jednos$¢ niezwykta, bo
Stwoérca jednoczy stworzenie ze soba bez zmiany jego stworzonej natury, lecz ja
przebostwia. Teologi¢ t¢ streszcza dogmat o “admirabile commercium” (cudownej
wymianie): Syn Bozy stal si¢ uczestnikiem naszej natury, aby$my stali si¢ uczestnikami
natury Bozej. W Chrystusie natura 1 taska spotkaty si¢ doskonale — i z Jego pelni my
wszyscy bierzemy (J 1,16). Dlatego chrzedcijanin zyje rownoczesnie “na dwoch
ptaszczyznach” — w porzadku naturalnym i1 nadprzyrodzonym — tworzacych jeden Bozy

plan zbawienia, w ktorym objawia si¢ darmowa Milo$¢ Boga ku swoim stworzeniom.
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