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Pragnienie Boga

aktualizacja: 16 1 2026

Wprowadzenie

Naturalne pragnienie Boga — Katolicka teologia glosi, ze w sercu kazdego cztowieka
istnieje wrodzone pragnienie Boga. Pismo Swicte i tradycja podkre$laja ten fakt: , Jak tania
pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze” (Ps 42) oraz ,, Stworzyles nas
dla siebie i niespokojne jest serce czlowieka, dopoki nie spocznie w Tobie” — wyznawatl $w.
Augustyn. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza podobnie, Zze pragnienie Boga jest
wpisane w serce cztowieka. Czlowiek z natury teskni za czyms, czego sam sobie da¢ nie moze —
za pelnig szczescia i1 nieskonczonos$cia, ktorg teologia utozsamia z Bogiem. Ta tegsknota ma
charakter uniwersalny i wedlug doktryny katolickiej dotyczy wszystkich ludzi — nawet tych,
ktérzy nie slyszeli objawienia. W teologii fundamentalnej pragnienie Boga bywa wigc
traktowane jako preambuta wiary: pewne naturalne do$wiadczenie, na ktére mozna si¢ powotac
w apologetycznym przekonywaniu niewierzacych. Zwykle intelektualne argumenty to za mato —

to wewnetrzny gtéd Boga ma poruszy¢ serce i pociagng¢ cztowieka ku wierze.

Argument z pragnienia — Wspolczesnie motyw ten bywa podejmowany zar6wno w
kregach anglosaskich, jak i francuskich. Przyktadowo C.S. Lewis sformutowat znany ,,argument
z pragnienia”: skoro kazdemu wrodzonemu pragnieniu odpowiada jaki$ realny stan rzeczy
mogacy je zaspokoi€, to obecnos¢ w nas pragnienia Nieskonczonos$ci sugeruje istnienie bytu,
ktéry je wypetni — a tym bytem jest Bog. Podobnie bp Robert Barron wskazuje, ze uniwersalna
tesknota ludzkiego serca za czyms ,,wiece]” jest znakiem realno$ci nadprzyrodzonego spetnienia.
Takie podejscie zaktada, ze jesli wszyscy odczuwamy gtod absolutu, to musi istnie¢ ,,pokarm”,

ktory ten glod zaspokoi — czyli Bog 1 zycie wieczne.

Glosy krytyczne — Idea naturalnego pragnienia Boga nie pozostaje jednak bez sporow.
Teologia protestancka nurtu dialektycznego (np. Karl Barth) oraz niektorzy radykalni teologowie
chrzescijanscy twierdzili, ze czlowiek nie moze ,naturalnie” pragna¢ Boga, bo Bog jest
absolutnie Inny. Kazde ludzkie pragnienie skierowane jest ku czemu$ immanentnemu; wiara zas$

rodzi si¢ jedynie z postusznego przyjecia Stowa Bozego, nie z wrodzonych tesknot. Rowniez
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niektorzy katoliccy mysliciele przestrzegali, ze przepas¢ bytowa migdzy Stworcg a stworzeniem
wydaje si¢ wykluczaé mozliwo$¢ spontanicznej tesknoty stworzenia za Stworcy. Krytyka
nadchodzi takze ze strony $wieckiej nauki: psychoanaliza Freuda reinterpretowata religijne
pragnienia jako projekcje 1 ztudzenia. Zygmunt Freud sugerowat, ze rzekome ,,pragnienie Boga”
jest w istocie pragnieniem powrotu do utraconej jednosci (np. z matkg) lub wyrazem popedu
$mierci — ludzkiej tgsknoty za niebytem i absolutnym spokojem. W takim ujeciu wewngtrzna
pustka i nienasycenie to fakty, ale nie prowadza one do transcendencji, tylko sa psychicznym
fenomenem bez odniesienia do Boga. Podobnie inni krytycznie nastawieni mysliciele §wieccy
uznawali ludzkie ,,glody” duchowe za czysto naturalne i niemetafizyczne — potrzeby, ktore
mozna zaspokoi¢ docze$nie (np. przez iluzje, sztuke, ideologie), bez odwolywania si¢ do

istnienia Boga.

Majac na uwadze powyzsze napi¢cie — migdzy tradycja wskazujaca na capax Dei (zdolnos¢
1 tesknote cztowieka ku Bogu), a krytyka podkreslajaca radykalng transcendentno$¢ Boga lub
redukujaca pragnienie do mechanizméw psychologicznych — wyktady ks. dr Persidoka badaty
historie 1 tres¢ doktryny pragnienia Boga. Szczegdlng uwaga obdarzono mysl $w. Augustyna i jej
recepcje, teologie §w. Tomasza z Akwinu oraz debaty XX wieku, zwlaszcza we francuskiej
teologii (Blondel, de Lubac i in.), gdzie zagadnienie to odzyto na nowo. Celem bylo zrozumienie,
czy 1jak doswiadczenie ludzkiej tesknoty za Absolutem moze stanowi¢ ,,prog wiary” — naturalny

punkt wyjScia, ktory nie niszczac ludzkiej wolnosci, prowadzi do przyjecia objawienia.
Sw. Augustyn — niespokojne serce i pamie¢ Boga

Augustynska teologia pragnienia. Swicty Augustyn z Hippony (354-430) jest
klasycznym $wiadkiem tezy, ze serce cztowieka zostato stworzone do relacji z Bogiem. Jego
stynne zdanie z Wyznan: ,, Stworzytes nas dla siebie, [Panie,] i niespokojne jest serce nasze,
dopoki nie spocznie w Tobie” stanowi punkt wyjscia catej pozniejszej refleksji o wrodzonej
tesknocie za Bogiem. Wedlug Augustyna cztowiek, szukajac szczescia i prawdy, w gruncie
rzeczy szuka Boga, nawet jesli nie zawsze zdaje sobie z tego sprawe. Kazde stworzenie pragnie
swojego dobra ostatecznego — a ostatecznym dobrem czlowieka jest Bog, Jedyna Pelnia

bytowania i mito$ci, ktorej nic innego zastapi¢ nie moze.

Obecno$¢ i nieobecno$¢. Augustyn zwraca uwage na paradoks: jak to mozliwe, ze

czlowiek pragnie Boga, ktorego nie zna? Skoro Bog przekracza nasze doswiadczenie, pragnienie
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powinno by¢ niemozliwe — a jednak si¢ w nas rodzi. Augustyn ttumaczy to tym, ze Bog jest
jednoczes$nie nieobecny 1 obecny w duszy czlowieka. Nie mamy pelni zycia Bozego, odczuwamy

Jego brak — stad niepokdj i tesknota. Ale zarazem juz posiadamy pewien zalazek, wspomnienie

-, ktore nam uswiadamia, czego szukamy. W ludzkim pragnieniu Boga przeplata si¢
_ (bo Boga nie widzimy) z _ (bo slad Boga jest w nas obecny). Augustyn
przypuszczat, ze ten $lad to wynik stworzenia czlowieka na obraz Boga — w glebi duszy nosimy
pamie¢ Stworcy. Odwotatl sie tu do platonskiej idei _ (przypomnienia): tak jak Platon
twierdzil, ze poznawanie jest przypominaniem sobie idei znanych duszy z poprzedniego bytu, tak
Augustyn zasugerowal, ze _ (przynajmniej w jakims$ szczatkowym
sensie) 1 dlatego moze Go pragna¢. Kiedy Augustyn w Wyznaniach analizuje wtasne btadzenie
duchowe, zauwaza, ze nawet w okresie grzechu i zametu W glebi serca tesknit za Bogien, cho¢ ta
tesknota przejawiala si¢ negatywnie — jako niesmak wobec wszystkiego, co nie byto Bogiem.
Dochodzi do wniosku, ze Bog musial by¢ w nim po czesci obecny, skoro mimo braku zycia w

tasce jego serce nie ustawato w poszukiwaniach.

Pragnienie piekna i eros. Augustyn, czerpigc z neoplatonizmu, reinterpretowat takze
platonska koncepcje - — mito$ci/pragnienia pigkna — nadajac jej chrzesécijanski sens. W mysli
platonskiej eros jest tesknota duszy za wieczystym picknem, Dobrem samoistnym. Augustyn
zgadzatl sie, ze ludzkie _ 1 doskonatosci jest w gruncie rzeczy drogg wznoszenia
si¢ ku Bogu. Wskazywal, ze wszystkie nizsze mitosci 1 zachwyty (nad picknem $wiata, prawda,
dobrocia) sg stopniami — jesli wlasciwie zrozumiane — prowadzacymi ku najwyzszemu Pigknu,
ktorym jest Bog. W ten sposéb chrzescijansko przetransponowat eros — mitos¢ ziemskiego

pickna ma rozbudzi¢ w cztowieku mitos¢ do Boga jako zrédta wszelkiego pigkna.

Oczyszczenie i poszerzenie pragnienia. Charakterystycznym watkiem u Augustyna jest
podkreslenie, ze aby moc nasyci¢ si¢ Bogiem, _
_. Bog jest nieskonczony, a ludzkie serce ciasne 1 pelne przywigzan do nizszych dobr —
musi wiec zostac¢ rozszerzone, by moc przyjaé pelnie Bozej obecnosci. Augustyn obrazuje to w
jednej z homilii poprzez metafor¢ naczynia: _ —
podobnie jak rozcigga si¢ skorzany buktak, by mogl pomiesci¢ wigecej wody. Naszym zadaniem
jest ,,wyla¢” z duszy to, co zle lub niepotrzebne, aby zrobi¢ miejsce na dobro prawdziwe. Im

bardziej oczyszczone z grzechu 1 przywigzan doczesnych bedzie serce, tym wigkszg ma
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pojemnos¢ na Boga. W ten sposob cale zycie chrzedcijanina staje si¢ ¢wiczeniem si¢ w swietym
pragnieniu (exercitium desiderii): ,,Rozszerzmy sie ku Bogu” — wota Augustyn — ,,a gdy Go
osiggniemy, staniemy si¢ do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest”. Wedlug
Augustyna juz samo szczere wpatrywanie si¢ we wilasne glebokosci — w swoje najglebsze

pragnienia — moze nas wiele o Bogu nauczy¢, bo tam wtasnie odbija si¢ Jego obecnosc.

Dziedzictwo i krytyka. Augustynska koncepcja pragnienia Boga stala si¢ inspiracja dla
wiekow teologii (zwlaszcza nurtdéw mistycznych 1 pdzniej personalistycznych), ale rodzita tez
pytania. Czy 1dea anamnezy Boga jest zgodna z wiarg biblijng? — pytali krytycy. Wszak
chrzescijanstwo uczy, ze czlowiek zostal stworzony z niczego, nie istniat przed zyciem na ziemi,
nie ogladal wczesniej Boga — skad zatem miatby Go ,,pami¢ta¢”? Gilson 1 inni historycy filozofii
wskazywali, ze Augustyn przeszczepit tu na grunt teologii koncepcje Plotyna i Platona, ktdéra nie
w pelni zgadza si¢ z doktryng creatio ex nihilo. W interpretacji $cisle biblijnej Bozy obraz w
czlowieku nie oznacza wczesniejszej znajomosci Boga, a jedynie otwartos¢ na Jego taske — nie
ma wiec dostownej ,,pamieci”’ niebianskich idei w ludzkiej duszy. Pomimo takich zastrzezen
intuicja Augustyna, ze na poziomie natury ludzkiej istnieje juz dynamizm ku nadprzyrodzonosci,
okazata si¢ niezwykle ptodna. W XX wieku stata si¢ osig sporu o relacje miedzy naturg a taska:
pytano, czy owo naturalne pragnienie Boga jest faktem (a jesli tak, to jak pogodzi¢ to z
darmowoscig taski?). Sam Henri de Lubac napisat studium ,,Augustynizm a teologia nowozytna”,
sledzac wptyw mysli Augustyna na ksztaltowanie si¢ tych pytan. Mozna powiedzie¢, ze cala
»francuska szkota” teologiczna XX wieku stangla w pewnym sensie po augustynskiej stronie —
podkreslajac analiz¢ wewnetrznego doswiadczenia 1 pragnien podmiotu — przeciw tendencjom
bardziej tomistycznym, szukajacym poznania Boga poprzez obiektywny porzadek natury. Zanim

jednak oméwimy ten spoér, przyjrzyjmy si¢ krotko perspektywie sw. Tomasza.
Sw. Tomasz z Akwinu — natura a nadprzyrodzono$¢

Akwinata o szcze$ciu i wizji Boga. Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) przejat od
Augustyna przekonanie, ze ostatecznym celem cztowicka jest ogladanie Boga (tzw. widzenie
uszczesliwiajgce). W Summie teologii 1 innych dzietach wywodzil, ze zadne stworzone dobro nie
zaspokoi w pelni ludzkiego intelektu i woli — nasza naturalna dazno$¢ do prawdy i dobra znajduje
petne spetnienie dopiero w samym Bogu. Méwil wrecz, ze dusza ludzka ma naturalne pragnienie

ujrzenia Boga (desiderium naturale videndi Deum). To stwierdzenie stato si¢ pozniej kluczowe w
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dyskusjach o naturze i1 tasce. U Tomasza ma ono jednak kontekst specyficzny: wynika z
zatozenia, ze Bog odcisnagt w stworzeniu swoje podobienstwo i cel. Jak pisze Akwinata, cztowiek
nosi w sobie obraz 1 podobienstwo Boga — jest ,,odciskiem Jego ragk” — i dlatego spontanicznie ku
Niemu dazy. Teologicznie rzecz ujmujac, sprawa jest prosta: Bog stworzyt nas dla Siebie, wigc
skierowanie ku Niemu jest wpisane w naszg natur¢. Jednak Tomasz, jako mysliciel
scholastyczny, starat si¢ takze filozoficznie ujac ten problem — i tu pojawia si¢ trudnos¢. Z punktu
widzenia czystej filozofii (rozumu badajacego natur¢) trudno wykazaé istnienie w czlowieku
pragnienia czego$, co przekracza cala natur¢ (bo Bog jest nadprzyrodzony). Jak mozliwe jest
naturalne pragnienie tego, co nadnaturalne? — to pytanie, ktore Tomasz pozostawit po6zniejszym

pokoleniom.

Natura i laska — dwa porzadki. Tomasz znany jest z rozréznienia porzadku natury i1
porzadku taski. Natura ludzka ma swoje wlasciwe mozliwos$ci i potrzeby (poznanie rozumowe,
doczesne szczescie dostepne dzigki cnotom itd.), natomiast zycie nadprzyrodzone (wiara, taska,
zbawienie) jest darem dodanym, darmo udzielonym przez Boga. Akwinata mocno podkreslal, ze
faska przekracza natur¢ — nie wynika z zadnej naturalnej koniecznosci ani zaslugi stworzenia.
Cztowiek nie moze wywnioskowac ani wypracowa¢ sobie laski na podstawie samej konstrukcji
$wiata — jest ona catkowicie wolnym darem Boga. Z drugiej strony Tomasz utrzymywat, ze Bog
stworzyt cztowieka z mys$lag o obdarzeniu go sobg samym — inaczej moéwigc, od poczatku
przeznaczyt nas do celu nadprzyrodzonego. W teologii Tomasza wyst¢puje wigc pewne napigcie:
z jednej strony cel ostateczny cztowieka jest nadprzyrodzony, z drugiej — naturze nie ,,nalezy si¢”
ten cel, przekracza on jej wymagania. Pdzniejsi teologowie (szczeg6lnie od XVI w.) probujac
wyjasni¢ ten paradoks, wprowadzili pojecie ,,natura czysta” (natura pura). Uwazali, ze mozna
teoretycznie rozwazac¢ ludzkos$¢ pozbawiong powotania do nadprzyrodzonosci — taka, ktorej Bog
dalby czysto naturalny cel (np. pewne ograniczone szczgscie osiggalne wlasnymi sitami) i czysto
naturalne $rodki. Laska w takim ujeciu bylaby dodanym z zewnatrz darem, ktory uszczesliwia
cztowieka ponad to, czego domaga si¢ jego przyrodzona kondycja. Taka koncepcja miata chroni¢
darmowos¢ taski — podkresli¢, ze Bog nic nie jest nam winien. Jednak wedhug krytykéw (m.in.
Henri de Lubaca) miata powazng wad¢: pozwalata wyobrazi¢ sobie czlowieka spelnionego bez
Boga. Jesli bowiem natura ludzka miataby swo6j wlasny pelny cel doczesny, to obecnos$¢ lub

nieobecnos¢ taski (Boga) stataby si¢ czym$ drugorzednym. Lubac zauwazyl wrecz, ze wizja
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., czystej natury” przyczynita si¢ do rozkwitu ateizmu: ludzie zaczeli mysle¢ o sobie tak, jakby

Boga faktycznie nie potrzebowali.

Pragnienie Boga w ujeciu tomistycznym. Wro¢my jednak do samego Tomasza. Czy on
sam dopuszczal istnienie w nas naturalnego pragnienia przekraczajacego doczesno$¢? Jego
teksty sa tu subtelne. Z jednej strony pisat (jak wspomniano) o naturalnym pragnieniu widzenia
Boga, ale z drugiej strony zaznaczal, ze osiggniecie tego celu przerasta wszelkie wladze
stworzenia. Wydaje si¢, ze Akwinata uwazat: czlowiek naturalnie pragnie nieskonczonego dobra,
jednak nie moze go osiggnaé bez nadprzyrodzonej interwencji Boga (taski). W tym sensie
pragnienie Boga jest w naturze jakby ,,otwartg tesknotg”, ktora pozostaje niezaspokojona, dopoki
Bo6g sam nie wyjdzie jej naprzeciw. Tomaszowscy komentatorzy $redniowieczni i nowozytni
roznili si¢ w interpretacji tego punktu. Jedni ktadli nacisk na to, ze wszelka realna orientacja ku
Bogu wymaga juz dziatania taski (wigc w naturze zostaje tylko potencjalna zdolnos¢ przyjecia
Boga). Inni sklonni byli uznaé, ze jaka§ forma dynamicznego dazenia ku Absolutowi jest w
ludzkiej duszy obecna od stworzenia (cho¢ dopehi¢ ja moze dopiero Bog). Sam Lubac
argumentowal pozniej, ze Tomasz wcale nie nauczal o ,pelnym szczg$ciu naturalnym” —
przeciwnie, migdzy wierszami jego dziel przebija przekonanie, iz nawet w raju czlowiek
potrzebowalby taski, by osiggna¢ swodj prawdziwy cel. To jednak wprowadzilo go na kurs
kolizyjny z dominujaca neoscholastyka XX w., o czym za chwile. Istotne jest, ze w
scholastycznym systemie Tomasza pragnienie Boga zajmuje miejsce posrednie: jest czyms$
danym wraz z naturg (bo plynie z naszego konstytutywnego skierowania ku dobru najwyzszemu),
ale jednocze$nie wskazuje poza natur¢, w sfer¢ daru nadprzyrodzonego. T¢ dwuznaczno$¢

przyszto rozstrzygnac teologom dopiero wiele wiekdw pozniej.
Maurice Blondel — metoda immanencji i filozofia dzialania

Kontekst modernizmu i poszukiwan — U progu XX wieku zagadnienie pragnienia Boga
nabralo nowego znaczenia w zwiazku z tzw. kryzysem modernistycznym. Moderni$ci katoliccy
(tacy jak Alfred Loisy, czy czgsciowo takze filozofowie pokroju Edouarda Le Roya) probowali
,uratowa¢” wiare w obliczu triumfujacych nauk przyrodniczych 1 scjentystycznej wizji Swiata.
Poniewaz - 1 nadprzyrodzone elementy religii byly powszechnie kwestionowane,

moderniSci chcieli oprze¢ apologetyke na [NOWNGHZNyMNGOSWIAdezZenl czlowicka.

Argumentowali, ze istnienia Boga najlepiej dowodzi¢ nie przez odwolanie do zewngtrznych
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faktow (ktore nauka podaje w watpliwosc€), lecz przez odczytanie glebokich ludzkich potrzeb:
pragnienia sensu, tadu moralnego, wieczno$ci. To subiektywne ,,doswiadczenie wewnetrzne”
mialo stanowi¢ przestrzen spotkania z Bogiem. Maurice Blondel (1861-1949) znal te proby, ale
obrat wlasng drogeg, odcinajac si¢ zarowno od czysto modernistycznych tendencji, jak i od

suchych metod neoscholastyki.

Kim byl Blondel? Byl francuskim filozofem katolickim ($wieckim), ktorego obecnie
uwaza si¢ za prekursora _ 1 odnowiciela mysli apologetycznej w XX
wieku. Urodzit si¢ w Dijon, studiowat w prestizowej Ecole Normale Supérieure, a w 1893 r. na
Sorbonie obronit rozprawe¢ doktorska pt. ,,L’Action” (pol. Dzialanie). Juz sam jej tytul zapowiada
gtowny temat jego filozofii: ludzkie dziatanie jako klucz do zrozumienia ludzkiego losu. Blondel,
zyjac w zlaicyzowane] Francji konca XIX w., gleboko przezywal napiecie miedzy wiarg

wyniesiong z domu a dominujacym sceptycyzmem otoczenia. Doswiadczyl nawet okresu

duchowych rozterek, jednak ostatecznie odkryt swojc POWOIANICHINOZOIASAPOIOSER: postanowil,
ze _ sprobuje wykazacé rozumnosé i koniecznos¢ wiary.
Mial pozosta¢ swieckim myslicielem (nie studiowal na uczelniach kos$cielnych, nie byt
ksigdzem), ale wtasnie dzigki temu chciat _ — pokaza¢ niewierzagcym
intelektualistom, ze chrze$cijanstwo jest wcigz prawdziwa i wazng odpowiedzig na ludzkie
pytania. Blondel pragnat dowiesc, iz [iZGIVGHINSIGHICIONUGZKICIEZySICHO NmUSIODIOWAUZIY

_ —nie da si¢ przed nim uciec, jesli dogtebnie przeanalizuje si¢ ludzkie zycie.

Najwazniejsze dziela. Oprocz wspomniane] monumentalnej pracy _
Blondel opublikowat w 1896 r. _ (fr. Lettre sur les exigences de la pensée

contemporaine en matiere d'apologétique), w ktorym w formie listu wyltozyt program nowego
podejécia do obrony wiary. W 1903 r. napisat tez escj iliStONAMMAOSMAL] — analize relacii
miedzy historycznym Jezusem a Chrystusem wiary, krytykujac zarowno skrajny racjonalizm
historyczny, jak i fideizm odrzucajacy historycznos¢ objawienia. Te wczesne prace uczynity go
znanym — dyskutowano o ,,nowej apologetyce”, jaka zaproponowat. Blondel jednak do$¢ szybko
wycofat sie¢ w cien, gdy rozpetata sie¢ burza potepienia modernizmu (1907); unikat wowczas
rozglosu, kontynuujac karier¢ akademicka w Aix-en-Provence. Dopiero pod koniec zycia (juz po
IT wojnie) wydat szereg pism teologicznych, ale to wtasnie idee z przetomu wiekow XIX/XX

okazaty si¢ najbardziej wplywowe.
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Krytyka apologetyki tradycyjnej. Blondel wychodzit od pytania: jakiej apologetyki
potrzebuje wspolczesny cztowiek? Zanalizowal istniejagce wowczas metody obrony wiary i uznat,
7e s3 one niewystarczajace lub bledne. W szczegolnosci skrytykowat klasyczng neoscholastyczng
apologetyke, ktora — jego zdaniem — _ 1 przez to nie
przekonywata. Typowy podrecznik apologetyki z tamtej epoki prowadzit bowiem dwie
réwnolegte linie rozumowania: najpierw filozoficzno-metafizyczng (dowodzacg istnienia Boga,
duszy, mozliwos$ci objawienia), a potem, gdy juz zatozono ze B6g moze dziata¢, przechodzit do
linii historycznej, dowodzac cudownosci Biblii, zmartwychwstania Jezusa itp.. Problem w tym —
wskazywal Blondel — ze _ mig¢dzy tymi etapami. To, ze Bog moze
si¢ objawi¢, nie dowodzi jeszcze, iz faktycznie to uczynit ani ze cztowieka powinno to obchodzi¢.
Cztowiek po pierwszym etapie mogt uznac: ,,Dobrze, Bog istnieje, ale c6z mnie obchodzg wasze
opowiesci o Jezusie?”. Apologeci niejako wskakiwali z abstrakcyjnego dowodu na istnienie Boga
w konkretng histori¢ Jezusa, nie pokazujac, dlaczego ta historia jest dla mnie konieczna. Blondel
twierdzil, ze wlasnie to nalezy wykazaé: koniecznos¢ dla nas objawienia. Innymi slowy, trzeba
sprawi¢, by cztowiek zdal sobie sprawe, ze bez objawienia (nadprzyrodzonej ingerencji Boga)
nie jest w stanie speilni¢ samego siebie. Dopiero wtedy, gdy uswiadomimy sobie wewnetrzng
potrzebe Objawienia, fakty historyczne (ze Bog rzeczywisScie przemowit i1 przyszedt w

Chrystusie) nabierajg dla nas Zywego znaczenia.

Metoda immanencji. Aby osiaggna¢ powyzszy cel, Blondel zaproponowat rozpoczecie od
analizy samego czlowieka — jego zycia, woli, pragnien — zamiast od abstrakcyjnych
metafizycznych zalozen. To podej$cie nazwat wlasnie metoda immanencji. Opiera si¢ ona na
zasadzie (popularnej w filozofii nowozytnej, od Kanta), ze Zadna prawda nie moze dotrze¢ do
czltowieka ,,z zewnqgtrz”, jesli nie znajdzie w nim oddzwigku ,,od wewngtrz”. Innymi stowy,
wszelkie poznanie musi w pewnym sensie wyplywa¢ z doswiadczenia i struktur ludzkiego
umystu — nie da si¢ po prostu ,,wlozy¢” czlowiekowi w gtowe obcej prawdy, jesli jego rozum i
serce nie s3 na nig otwarte. Dla myslicieli religijnych byta to niewygodna zasada (wykluczata np.
prosty apel do autorytetu Boga — bo cztowiek i tak zaakceptuje go tylko, jesli wewnetrznie dojrzy
jego sens). Blondel jednak nie zamierzat tej zasady zwalczaé; przeciwnie, postanowit ja
wykorzysta¢ w stuzbie wiary. Skoro $wiat zamknat si¢ w kregu immanencji (cztowiek uznaje
tylko to, co sam moze przezy¢ i zrozumiec), trzeba wewngqtrz tego kregu znalezé ,,drzwi” do

transcendencji. Blondel przyjat zatem optyke nowozytnej filozofii — ktora bada cztowieka, jego
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poznanie 1 dziatanie w granicach doswiadczenia — 1 postawit pytanie: czy w samym wnetrzu
cztowieka nie ma przypadkiem czego$, co go przekracza? Jesli tak, to wlasnie tu nalezy szukaé

punktu stycznego z Bogiem.

Analiza ludzkiego dzialania. Blondel skierowal uwage na wole i1 dziatanie cztowieka.
Zauwazyl prosty fakt: czlowiek nieuchronnie dziata — cate nasze zycie to nieustanne wybory i
aktywnos$¢ zmierzajaca do jakich$ celow. Zapewniamy sobie byt, szukamy przyjemnosci, relacji,
tworzymy rzeczy, poznajemy $wiat — nie sposob tego procesu przerwac, bo nawet bezczynnos¢
jest jakim$ aktem woli. Dlaczego dzialamy? Poniewaz co$ chcemy osiagnaé. A dlaczego nigdy
nie przestajemy chcie¢? Poniewaz zaden osiagniety cel nie zaspokaja nas do konca. Blondel
pokazuje, ze w ludzkim zyciu istnieje pewna ,,nadwyzka” pragnienia — kiedy jedno osiggniemy,
zaraz rodzi si¢ nastepne. To tak, jakby$smy ciggle gonili za czyms, co wymyka si¢ ostatecznemu
uchwyceniu. W swej ksigzce Dziafanie Blondel $ledzi t¢ logike: kazdy akt woli ujawnia
zrodlowa potrzebe ,,czego$s wigcej”, czego zaden obiekt tego $wiata da¢ nie moze. Mimo
sukcesOw, mimo chwilowych satysfakcji, cztowiek czuje, ze to jeszcze nie to. Zawsze pozostaje
niespelniony reszte, pewien niedosyt. Wedlug Blondela wtasnie ta uniwersalna prawda o ludzkim
dziataniu jest , drzwiami” do Boga. Je$li bowiem analiza immanentna wykazuje, ze zrodto
naszego najglebszego pragnienia lezy poza §wiatem, to mamy filozoficzny dowdd na istnienie
Transcendencji. Innymi stowy, cztowiek okazuje si¢ istota nadprzyrodzong w swoim rdzeniu:
jego serce wykracza poza wszystko, co skonczone. Blondel nazwat kiedys ten stan ,, nieuchronng

potrzebg” — jestesSmy skazani na poszukiwanie Absolutu.

Pragnienie Boga czy brak w dzialaniu? Ciekawe, ze Blondel unikal mowienia wprost o
,pragnieniu Boga”. Nie chcial, by jego filozofi¢ wrzucano w schemat prostego argumentu: ,,0to
kolejna wrodzona idea Boga”. Zamiast tego opisywal strukture dzialania, nie nazywajac z
poczatku eksplicite Kogo lub Czego wola ludzka szuka. Podkreslal, Zze nie chodzi o dodanie do
listy ludzkich potrzeb kolejnej, pt. ,,Bog” — jakby obok glodu, mitosci, samorealizacji jeszcze
czasem ludzie pragneli Boga. Blondel sugeruje co$ glebszego: to jedno fundamentalne Pragnienie
napedza wszystkie inne pragnienia — jest jak sprezyna, dzigki ktorej w ogdle chcemy zy¢, kochac,
poznawac. Nawet jesli niektorzy nigdy nie formutuja religijnych mysli, ta fajemna sita 1 tak ich
porusza — tyle ze szukajg jej spelnienia w ograniczonych rzeczach. Filozof dochodzi do wniosku,

ze jedynym logicznym rozwigzaniem jest uznanie istnienia Nieskonczonego Dobra, ktore moze
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odpowiedzie¢ na owo nieskonczone (cho¢ ukryte) pragnienie czlowieka. W ten sposob,
wychodzac od cztowieka, Blondel ,,dochodzi do progu” Objawienia. Tu konczy si¢ zadanie

filozofa — dalej musi przemoéwic¢ teologia (ktora wskaze konkretnie na Chrystusa, taske itd.).

Wklad Blondela w teologie. Mys$l Blondela wywarla ogromny wplyw na teologow
francuskich pierwszej polowy XX wieku. Jego nacisk na analiz¢ podmiotu, na ,, zaprzyjaznienie”
rozumu z wiarq (zamiast ich przeciwstawiania), inspirowal ruch Nouvelle Théologie. Henri de
Lubac i inni jezuici z Lyonu cenili Blondela — widzieli w nim pioniera, ktory przygotowat grunt
pod odnowienie doktryny o naturze i fasce. Sam Lubac powotywat si¢ na Blondela i utrzymywat
z nim korespondencje: z szacunkiem ucznia informowat go o swoich pracach, m.in. o ksigzce
Nadprzyrodzonosé (1946), piszac ze stara si¢ ,,przetozy¢ na teologi¢” intuicje filozofii Blondela.
Mozna powiedzie¢, ze Blondel dat teologom jezyk i metodg, by na nowo podj¢li problem
pragnienia Boga w warunkach nowoczesno$ci. Pokazal, ze wiara w nadprzyrodzony cel
czlowieka nie jest anachronizmem, lecz moze by¢ wyrazona w kategoriach wspotczesnej refleksji
o czlowieku. Jego optymistyczne (cho¢ realistyczne) spojrzenie na filozofi¢ — ze nawet krytyczny
rozum ponowoczesny mozna zaprzegng¢ do odstonigcia ludzkiej otwarto$ci na absolut —
sprawilo, iz wielu teologow nabrato odwagi, by odej$¢ od czysto scholastycznych schematow.
Dzigki temu w potowie XX wieku doktryna o desiderium naturale Dei odzyla: juz nie jako
marginalna teza, ale centralny punkt dyskusji o naturze i tasce. T¢ dyskusje, zwigzang gltéwnie z

nazwiskiem de Lubaca, teraz omowimy.
Henri de Lubac — natura i laska: spor o pragnienie Boga

Spor o nadprzyrodzono$¢ (Nouvelle Théologie). W latach 40. XX wieku katolicka
teologia przezyla glosny spor o ,,nadprzyrodzonos¢” — czyli o to, jak rozumie¢ relacj¢ natury
ludzkiej do daru taski. W centrum tego sporu stat jezuita Henri de Lubac (1896-1991). Jego
badania historyczne wykazaly, ze od XVI wieku w teologii taski utrwalilo si¢ wspomniane
wczesniej pojecie ,,natura pura’. Lubac uwazal, ze byla to koncepcja obca wczesniejszej
tradycji 1 niosgca szkodliwe skutki. W monumentalnym dziele ,,Surnaturel” (Nadprzyrodzonos¢)
opublikowanym w 1946 r., przesledzit rozw¢;j idei desiderium naturale (naturalnego pragnienia
Boga) na przestrzeni dziejow. Doszedl do wniosku, Zze oryginalna mys$l §w. Tomasza z Akwinu
zostata wypaczona przez pozniejszych komentatoréw. Wedlug Lubaca Tomasz wcale nie glosil,

ze czlowiek moze mie¢ pelni¢ celu naturalnego bez wizji Boga, przeciwnie — w pismach
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Akwinaty znalazt $lady nauki o wrodzonym ukierunkowaniu na cel nadprzyrodzony. Lubac
przedstawil swa interpretacj¢ jako jedynie stuszna, co niestety urazito wielu tomistéw (zwlaszcza
dominikandéw). Zarzucono mu arbitralno$¢: ze przypisuje Tomaszowi wiasne (augustynskie)
poglady. Istotnie, styl Lubaca byt ostry — pisal, ze cala szkota neoscholastyczna zZle odczytata
Doktora Anielskiego. Twierdzit, ze jego celem jest na nowo ,,otworzy¢ nature ludzka ku Bogu” i
ze dialog ze wspolczesnym $wiatem wymaga porzucenia abstrakcji natura pura. Przyznawal, ze

podejmujac ten dialog, wystawia si¢ na ciosy — ale uwazal go za konieczny.

Reakcja obozu neoscholastycznego byta surowa. Dominikanin Reginald Garrigou-

Lagrange w 1946 r. opublikowat gltosny artykut _ w ktorym

ostro skrytykowal poglady Lubaca i jemu podobnych. To wtasnie Garrigou ukut termin -

_ — nie jako komplement, lecz przestroge, sugerujac, ze to

nowinkarstwo prowadzace wprost do odrodzenia modernizmu. Zarzucit Lubacowi m.in.
zacieranie roznicy miedzy naturg a taska, a przez to _
_ Jesli bowiem twierdzi si¢, ze cztowiek z natury musi dazy¢ do Boga, to czy
nie czyni to zbawienia czym$ naleznym, a nie czystym darem? — pytali krytycy. Lubac
odpowiadal, ze pragnienie nie tworzy zadnego prawa do taski; moze pozostaé na zawsze

niespetnione, jesli Bog nie da taski. Niemniej jednak fakt, ze Bog wszczepil w ludzka dusze taka

tesknote, wskazuje na Jego _ Laska — w ujeciu Lubaca — nie jest
po prostu dodatkiem, ,super-bonusem”, lecz Spelnieniem najglcbszej istoty czlowieka. Dlatego
moéwit on, ze faskajest’ Koniccznym dopelnieniem’™ natury ludzkiej - nic w sensie filozoficznej

koniecznosci (bo jest darmowa), ale w sensie celowosci: Bog stworzyt nas wlasnie po to, by dac

nam Siebie.

Spor szybko wyszedl poza lamy czasopism. Inni teologowie przytaczyli si¢ do krytyki
,howej teologii”, w tym grupa dominikanow z Le Saulchoir, ktorzy szczegdtowo przeswietlili
dzieto Surnaturel. Wytykali Lubakowi selektywne cytaty, zbyt §miate tezy historyczne i zbytnie
zaufanie do Augustyna kosztem Tomasza. W 1948 r. wladze zakonne zakazaly Lubakowi
dalszego nauczania, a w 1950 papiez Pius XII wydat encyklike Humani Generis, potg¢piajaca
,teorie, ktore ostabiajg doktryne o porzadku nadprzyrodzonym”. Cho¢ nie wymieniono nazwisk,

powszechnie odczytano to jako aluzje¢ do pogladow Lubaca i jego $rodowiska. Lubac

podporzadkowat si¢ 1 na kilka lat usungt w cien, _ — ale nie
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zakonczyt si¢ definitywnie. W 1965 r. na Soborze Watykanskim II powrocono do tych kwestii:
konstytucja Gaudium et Spes wyraznie stwierdzita, ze cztowiek ,,zostat stworzony, aby dojs¢ do
Boga” 1 ze pelni szczgscia bez Boga nie znajdzie — co brzmialo bardzo po lubakiansku. W
migdzyczasie okazato si¢, ze obawy przed ,,prawem do taski” byty niesluszne: teologowie nowe;j
generacji (Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar i inni) rozwineli mys$l o nastawieniu
nadprzyrodzonym” (Rahner moéwil wrecz o supernaturalnym egzystencjale obecnym w
cztowieku), lecz jednocze$nie podkreslili wolnos$¢ i inicjatywe Boga. W ten sposob dziedzictwo

Lubaca weszto do gldéwnego nurtu teologii.

Lubac o pragnieniu Boga. Wtasne ujecie de Lubac przedstawit m.in. w ksigzce ,,0 naturze
1 fasce” (1946) oraz w esejach pokrewnych Surnaturel. Pisat tam, ze odcigcie cztowieka od
nadprzyrodzonos$ci (w mysli nowozytnej) ,, doprowadzito do ateizmu”, bo skoro cztowiek moze
by¢ soba bez Boga, to predzej czy podzniej zakwestionuje istnienie Boga. Przeciwnie,
chrzedcijanstwo widzi w czlowieku istote wrodzenie religijng. Nawet gdy ludzie deklaruja
ateizm, czesto w inny sposob realizujq potrzebe duchowosci — nierzadko nadajac sens absolutny
czemus$ ziemskiemu (ideologii, nauce, sztuce). Lubac zauwazat: jesli kto§ mowi, ze ,,pragnienie
Boga” to iluzja, bo naprawde chodzi tylko o potrzeby natury, to tym samym ubozy perspektywe
cztowieka. Redukuje go do tego, co $wiat moze da¢. Tymczasem wiara uczy, ze w naturze
ludzkiej jest otwarcie na Nieskonczonos$¢ — inaczej moéwiac, ze cztowiek jest stworzony dla taski.
W ujeciu Lubaca taska 1 natura nie konkurujg ze soba, lecz do siebie naleza: taska jest
nieodzowna, by natura osiagngta swoj prawdziwy cel, a zarazem pozostaje darem, bo ten cel
nieskonczenie przekracza to, co naturalne. To pewien paradoks, z ktorym — zdaniem Lubaca —
trzeba si¢ pogodzi¢, zamiast go rozwigzywac przez sztuczne konstrukcje typu ,,natura czysta”.
Lubac chetnie cytowat tu Blaise’a Pascala, ktéry pisat o ,,otchtani nieskonczonej pustki”, jaka
kazdy nosi w sobie, a ktérg wypeti¢ moze tylko Bog. Cztowiek ,, nie moze siegngé ponad siebie
bez Boga” — ale tez nie przestaje wyciagac rak ponad to, czym jest. Innymi stowy, tgsknota za

Bogiem jest wpisana w nasze bycie, cho¢ jej zaspokojenie przychodzi spoza nas.

Augustynizm a tomizm. Ostatecznie spor Lubaca z neoscholastyka miat takze wymiar
stylistyczny czy szkoly. Wskazuje si¢, ze Lubac — jezuita wyksztatcony w duchu patrystycznym —
faktycznie myslal bardziej kategorami Augustyna (dynamiczne do$wiadczenie, pragnienie,

osoba), cho¢ wyrazal si¢ jezykiem Tomasza. To powodowato wiele nieporozumien. Sam zarzut
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Garrigou-Lagrange’a brzmiat, ze nowa teologia to ukryty modernizm i przesadny augustynizm.
Lubac z kolei uwazal, ze tomizm w wulgarnym wydaniu scholastycznym stat si¢ systemem zbyt
statycznym 1 ze trzeba go ozywi¢ mysla augustynska. Podkreslat role podmiotowego
doswiadczenia, bliska mistrzowi z Hippony. Zauwazal, ze najwigksi teologowie francuscy
pierwszej potowy XX w. (jak wiasnie Blondel, a takze teologowie-jezuci: Jean Daniélou, Henri
de Lubac, Yves de Montcheuil, a troch¢ p6zniej tez kard. Jean Mouroux) to w gruncie rzeczy
»Augustynczey”. Interesowata ich analiza wewnetrznych aktow duszy i szukanie w nich §ladow
Boga, bardziej niz abstrakcyjne spekulacje o naturze jako takiej. Nouvelle Théologie mozna wigc
postrzega¢ jako renesans Augustyna w teologii — oczywiscie w dialogu z nowoczesnoscig, do
czego inspiracj¢ dat wtasnie Blondel. Lubac jawi si¢ tu jako ten, ktory wigczyt prastare intuicje w
nowe spory 1 tym samym przywrocil pragnienie Boga do centrum refleksji teologicznej XX

wieku.

Podsumowanie: Zagadnienie naturale desiderium Dei — naturalnego pragnienia Boga —
przeszto dluga droge od biblijnych obrazéw spragnionej duszy, przez glebokie analizy
Augustyna, systematyzacje 1 ostrozno$¢ Tomasza, az po burzliwe dyskusje XX wieku.
Wspotczesna teologia katolicka w duzej mierze potwierdza dzi$ intuicje, ze cztowiek jest z
natury otwarty na nieskonczonos$¢ i ze Bog jest jedynym spelnieniem najglebszych pragnien
serca. Jednocze$nie zachowuje balans, uznajac ze owo spelienie pozostaje darem taski —
pragnienie nie znosi wolno$ci Boga, a jedynie $wiadczy o Jego odwiecznym zamysle. Z
perspektywy apologetycznej zas, temat ten okazat si¢ cennym pomostem: jak pisat Benedykt XVI
(Joseph Ratzinger), ,,nawet w epoce relatywizmu serce ludzkie nie przestaje pragngc Absolutu”.
Dlatego umiejetne ukazanie, ze to Bog jest Tym, za ktorym tesknimy, pozostaje jednym z
najbardziej przekonujacych sposobdéw gtoszenia Ewangelii. W §wietle nauki ks. Persidoka mozna
stwierdzi¢, ze pragnienie Boga to nie archaiczna idea, lecz wcigz zywa prawda o czlowieku —

prawda, z ktorej mozna si¢ uczy¢ i ktdrg mozna si¢ modlic.

Zrodia:

Wyktady ks. dr A. Persidoka z lat 2025-2026 oraz notatki wilasne.
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Maurice Blondel — filozofia dzialania (wyklad 151 2026)

Blondel i nowa apologetyka wiary

Kontekst: Blondel, doswiadczajac napigcia migdzy wiarg a sceptycyzmem konca XIX w.,
szukatl sposobu obrony chrzescijanstwa zrozumiatego dla wspotczesnego cztowieka. Skrytykowat
tradycyjna neoscholastyczng apologetyke, ktora prowadzita dwie réwnolegle linie argumentacji
(najpierw dowody metafizyczne na istnienie Boga, potem historyczne o Jezusie) bez pokazania,
dlaczego Objawienie jest dla cztowieka konieczne. Jego zdaniem brakowato pomostu miedzy
stwierdzeniem ,,BOg istnieje” a konkretng historig zbawienia — kto§ mogt uznac istnienie Boga,
ale pyta¢: ,,Coz mnie obchodzq wasze opowiesci o Jezusie?”. Zadaniem apologetyki powinno
by¢ wiec wykazanie wewnetrznej konieczno$ci Objawienia dla cztowieka: u§wiadomienie, ze bez
nadprzyrodzonej ingerencji Boga cztowiek nie jest w stanie si¢ spetni¢. Dopiero poczucie tej

wewnetrznej “potrzeby Objawienia” nada sens faktom wiary (ze Bog przemowit w historii).

Metoda immanencji: Aby to osiggna¢, Blondel zaproponowat odejscie od czystej
metafizyki na rzecz analizy dos$wiadczenia czlowieka. Jego podejscie nazwano metoda
immanencji. Opiera si¢ ona na nowozytnej zasadzie, ze zadna prawda nie dotrze do cztowieka z
zewnatrz, jesli nie znajdzie potwierdzenia wewnatrz niego. Innymi stowy, cztowiek przyjmie
nawet prawde objawiong tylko wtedy, gdy jego wlasny rozum 1 serce zobacza, Ze jest ona
sensowna. Blondel nie zwalczat tej zasady, lecz postanowit wykorzysta¢ ja w shuzbie wiary.
Skoro $wiat intelektualny ,,zamknal si¢” w kregu tego, co immanentne, to wewnatrz tego kregu
nalezy odnalez¢ ,,drzwi” do transcendencji. Blondel przyjat zatem perspektywe badajaca
cztowieka od wewnatrz 1 postawil pytanie: czy w glebi ludzkiego wnetrza nie ma czegos, co
wykracza poza cztowieka? Jesli tak, to tam wtasnie nalezy szuka¢ punktu stycznego z Bogiem.
Jego filozofia dziatania miata wykazaé, Ze szczera analiza ludzkiego Zzycia, woli i czynu

nieuchronnie prowadzi do problemu Boga — czyli do progu, gdzie filozofia oddaje gtos teologii.
Determinizm dzialania: logika wewnetrzna i konieczno$¢ czynu

Czlowiek musi dziata¢: Punktem wyjscia Blondela jest prosta obserwacja, ze cztowiek
nieuchronnie dziata — cale nasze zycie sklada si¢ z nieustannych wyboréow i aktywnosci
skierowanej na jakie$§ cele. Nie da si¢ przerwac tego procesu — nawet bezczynno$¢ jest aktem

woli. Ta niepowstrzymana dynamika to wtasnie ,,determinizm dzialania”: fakt, ze zy¢ znaczy
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dziata¢, a zaniechanie jest faktycznie niemozliwe (jak rower, ktory przewraca si¢, gdy przestaje
si¢ poruszac¢). Blondel podkresla, ze dziatanie i1 zycie sg tozsame — cztowiek nie moze przestac

chcie¢ 1 wybiera¢, poniewaz zawsze do czego$ dazy.

Nieustanne pragnienie sensu: Zadajemy sobie pytanie dlaczego wlasciwie nie mozemy
poprzesta¢ na jednym osiggnigciu czy celu. Dlaczego nigdy nie przestajemy chcie¢? — pyta
Blondel. OdpowiedZz brzmi: Zzaden osiggnigty cel nie zaspokaja nas do konca. Ledwo
zdobywamy, co zamierzaliSmy, zaraz rodzi si¢ nowe pragnienie. W ludzkim zyciu istnieje
swoista ,,nadwyzka” pragnienia — permanentny niedosyt, ktory sprawia, ze gonimy wciaz za
,czym$ wigcej”. Nawet zyciowy sukces czy chwila satysfakcji okazujg si¢ niepelne — to jeszcze
nie to, zawsze pozostaje pewien brak. Blondel nazywa te¢ strukture wewne¢trznym
determinizmem: cztowiek jest “skazany” na poszukiwanie dalszego sensu i petni. Nie da si¢ od
tego uciec — pytanie o ostateczny sens zycia predzej czy pdzniej narzuca si¢ kazdemu. Albo je
podejmujemy, albo — jesli probujemy je zaghiszy¢ — popadamy w postawe zyciowej
powierzchownosci lub wrecz rozpaczy. Blondel chee ,,zaczepi¢” ludzi uciekajacych w czysto

doczesne cele, pokazujac im, ze nawet gdy to negujq, i tak dreczy ich ukryte pytanie o sens.

Wymog refleksji: Determinizm dziatania nie oznacza $lepego fatum — przeciwnie, Blondel
pokazuje, ze w pozornym chaosie naszych mysli, dgzen 1 uczu¢ mozna odkry¢ tancuch logiki.
Warunkiem jest jednak poddanie zycia refleksji: czlowiek musi $wiadomie zbada¢ wtasne akty i
pragnienia od poczatku do konca, by zrozumie¢ dokad one prowadza. Taka metodyczna i wrecz
ascetyczna analiza dziatania ma odpowiedzie¢ na pytanie o sens naszego dzialania. Blondel
wskazuje, ze uczciwe, doglebne przesledzenie wiasnej woli 1 jej motywow doprowadzi do
momentu, gdy okaze si¢, iz zycie ma wymiar ,,ponadludzki” — ze czlowiek nie miesci si¢ w

ramach czystej natury. Wtedy filozoficznie uzasadnione stanie si¢ otwarcie na hipotez¢ Boga.
Wola chcaca i wola cheiana: dynamika nieskonczonego pragnienia

Dwoisto$¢ woli: Analizujgc mechanizm nieustannego dazenia, Blondel wyrdznia dwie
warstwy ludzkiej woli: wole chcaca (fr. volonté voulante) 1 wole chciang (volonté voulue). Wola
chciana to kazdy konkretny cel, ktorego w danym momencie chcemy — wola zrealizowana w
jakim$ czynie lub przedmiocie. Natomiast wola chcgca to sam podstawowy naped pragnien,
glebsza wola, ktéra zawsze chce wigcej niz to, co akurat zostato osiggnigte. Blondel zauwaza
dysproporcje migdzy impulsem woli a tym, co udaje si¢ faktycznie urzeczywistni¢. Gdy
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zdobywamy upragnione dobro (zaspokajamy wol¢ chciang), natychmiast ujawnia si¢, ze to dobro
nie wypelnia calej naszej woli chcacej — pozostaje w nas pragnienie czego$ wigcej, jakiegos
wyzszego dobra. Powstaje wigc “roztam” w woli: to, co osiagneliSmy 1 chcemy, wciaz nie
rownowazy tego, czego gtebi duszy chcemy (dalej). Mdwiac obrazowo, wola ludzka ma szerszy
horyzont niz kazde jej spelienie — rodzi kolejne cele. Ta fundamentalna niezaspokojono$c
napedza wszystkie nasze kolejne dazenia. Blondel okreslit ja mianem ,,nieuchronnej potrzeby” —
wrodzonego pedu ku czemu$ nieskonczenie wiekszemu, skazujgcego nas na poszukiwanie

Absolutu.

Idea przewyzszenia: Kluczowym pojeciem Blondela jest wilasnie owa dysproporcja i
przewyzszenie — dynamizm woli ciagle przekraczajacy aktualne osiggniecia. Kazdy ludzki czyn
wskazuje poza siebie, ku czemu$ wigkszemu. Nie chodzi tu o proste doktadanie kolejnych
potrzeb (jakby oprécz gltodu, mitosci czy ambicji “czasem kto$ chciat takze Boga”). Blondel
sugeruje co$ glebszego: wszystkie nasze pragnienia sg pochodnig jednego fundamentalnego
Pragnienia — takiego, ktore nie miesci si¢ w $wiecie skonczonym. To tajemne pragnienie
nieskonczonosci przeswituje w kazdej naszej woli czastkowej. Napedza poznawanie, tworzenie,
kochanie — nawet u 0sob niereligijnych dziata niczym sprezyna, tylko Ze szukaja one spetnienia
tej tesknoty w ograniczonych rzeczach. Blondel unikat jednak moéwienia wprost o ,,naturalnym
pragnieniu Boga”, by nie sprowadza¢ swojej filozofii do prostej idei wrodzonej Boga. Wolat
opisywac logike dziatania 1 milczacy brak, ktory implikuje istnienie Transcendencji. Jego analiza
pokazuje, ze zrodto naszego najglebszego dazenia lezy poza §wiatem, a zatem — Ze istnieje Dobro
Nieskonczone, bez ktorego cztowiek pozostaje niespelniony. Innymi slowy, czlowiek w swoim
rdzeniu jest istota ,,nadprzyrodzong” — serce czlowieka wykracza poza wszystko, co skonczone.
To spostrzezenie stanowi dla Blondela filozoficzny “dowo6d” na istnienie Transcendencji w zyciu

cztowieka.
Rozwdéj dzialania — etapy immanentne ku Transcendencji

Logika etapow: W swojej gléwnej pracy L Action (Dziatlanie, 1893) Blondel nie poprzestat
na ogdlnym stwierdzeniu o nieskonczonym pragnieniu. Przeprowadzit wnikliwg fenomenologie
dziatania, starajac si¢ wyrozni¢ kolejne etapy rozwoju ludzkiej aktywno$ci — od najbardziej
przyziemnych az po prog religijny. Ten podziatl ma charakter nieco sztuczny (nie kazdy cztowiek

$wiadomie przechodzi wszystkie ,,stopnie”), ale sluzy ukazaniu wewnetrznej logiki dazenia ku
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Absolutowi. Kazdy kolejny etap poszerza horyzont podmiotu, wiaczajac jego dzialanie w coraz
szerszy krag znaczen i warto$ci. Blondel opisuje tacznie dziewigé takich etapoéw w czesci 111
swego dzieta, by nastepnie (w cze$ci IV) ukazaé moment krytyczny i mozliwe rozwigzania.

Ponizej zestawienie tych etapow:

I. Dziatanie  spontaniczne  (intuicyjno-zmystowe):  Poczatkiem  jest
elementarna aktywnos$¢ czlowieka zanurzonego w $wiecie. Czlowiek zyje wsrod
warunkow materialnych, realizuje podstawowe potrzeby, porzadkuje otoczenie,
podporzadkowuje sobie to, co moze. Ten etap cechuje przewaga dziatania
nieuswiadomionego — poruszamy si¢ troche¢ jak istota instynktowna, ,jak mrowka”
zbierajaca, co potrzebne. Wraz z pierwszymi aktami intencjonalnymi uczymy si¢ praw
rzadzacych §wiatem i wlasnym ciatem, wyrabiamy nawyki, usprawniamy narze¢dzia itp.

(Blondel nazywa to ksztaltowaniem ,,nauki subiektywnej”).

2. Napotkanie oporu — narodziny osobowosci: W pewnym momencie
dziatanie trafia na opér $wiata zewngtrznego, ktorego nie da si¢ dowolnie ksztaltowac
niczym plasteling. Zderzenie woli z niezalezng rzeczywistos$cig sprawia, ze cztowiek
odkrywa siebie jako odrebny podmiot. Osobowo$¢ formuje si¢ na styku naszego dazenia i
granic narzucanych przez $wiat. Uswiadamiamy sobie: ,,jest cos ode mnie niezaleznego”,
co zmusza do wysitku i modyfikuje nasze plany. Mimo to, pokonywanie oporu rozwija —
porazki ucza 1 hartuja wolg. W tym etapie uczymy si¢ tez wladzy nad wlasnym ciatem
(ciato stawia opdr, meczy si¢ — trzeba je zdyscyplinowac¢ do wspotpracy z wolg). Powstaje

juz do$¢ spdjne ja, $wiadome swych celow 1 ograniczen.

3. Wyjscie poza ,ja” — dziatanie we wspolnocie: Gdy osobowo$¢ si¢
uksztattuje, cztowiek dostrzega innych ludzi i fakt, ze nie Zyje w prozni. Wkracza w sie¢
relacji spotecznych: spostrzega, ze jest jednym z wielu i Zze jego dziatania splatajg si¢ z
dziataniami innych. Poczatkowo moze traktowac otoczenie instrumentalnie (innych jako
srodki do wtasnych celow), ale stopniowo uczy si¢ wspotdziatania. Dostrzega, ze wiasne
dzieto czy sukces jest czgécig szerszego ludzkiego przedsigwzigcia — wplywa na innych,
zalezy od innych. Na tym etapie rodzi si¢ $wiadomos$¢ wspdlnoty: podmiot zaczyna

widzie¢ siebie jako czastke wiekszej calosci.
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4. Mitos¢ 1 odkrycie wiasnej niemocy: W miarg poglebiania relacji pojawiaja
si¢ wiezi osobowe — autentyczne relacje mitoSci, przyjazni, odpowiedzialnosci. Blondel
wskazuje na moment zatozenia rodziny: np. gdy rodzi si¢ dziecko, rodzice do§wiadczaja,
ze nie zyja juz tylko dla siebie, a ich dziatanie musi wybiega¢ dalej. Jednostka udostepnia
siebie innym, ofiaruje czas 1 sity dla dobra ukochanych oséb. Jednoczesnie odczuwa
wlasng niemoc — np. pragnienie uszczgsliwienia drugiego zawsze zderza si¢ z nasza
ograniczonoscig (nie mozemy zdja¢ z ukochanych wszelkiego cierpienia ani zapewni¢ im
pelni). Ta mieszanka mito$ci 1 bezsilnosci rodzi nowa glebie: uczymy sie, ze prawdziwe
dobro nas przekracza i wymaga cigglego dawania siebie. Dziatanie nabiera cech stuzby, a

nasze cele staja si¢ mniej egoistyczne.

5. Spoteczenstwo — dzialanie w szerszym kregu: Naturalng konsekwencja jest
wyjscie poza krag najblizszych ku spotecznos$ci. Tworza si¢ grupy, organizacje, struktury
spoteczne — czltowiek dziala juz nie tylko jako osoba prywatna, ale jako czlonek
spoteczenstwa (np. obywatel, uczestnik kultury). Swoje ideaty 1 wysitki lokuje w bycie
cze$ciami wigkszych catosci, takich jak nardd, panstwo, cywilizacja. Blondel nazywa ten
etap ,,dziataniem spotecznym” — nasza wola taczy si¢ z wolg tysiecy innych, by budowac
wspolny $wiat. Pojawia si¢ duma ze wspoOlnego dobra (np. osiggnigcia nauki, sztuki,
dobrobyt narodu), ale i poczucie odpowiedzialnosci za zbiorowe btedy czy krzywdy.

Dziatanie ludzkie zyskuje wymiar historyczny.

6. Perspektywa ludzkosci — uniwersalizacja dziatania: W kolejnym
poszerzeniu horyzontu cztowiek u$§wiadamia sobie, ze nawet jego spoteczenstwo jest
czesdcig catej ludzko$ci. Zaczyna dziala¢ z mysla o dobru uniwersalnym — o postepie
catego $§wiata, o przysztosci kolejnych pokolen, o losie cztowieka jako gatunku. W tym
etapie wartosci partykularne ustepujg miejsca warto§ciom powszechnym: szacunkowi dla
wszystkich ludzi, trosce o cala planetg, pragnieniu sprawiedliwos$ci i1 szcze$cia dla
kazdego. Wola jednostkowa identyfikuje si¢ z wola ogotu — np. poprzez idee
humanitarne, mi¢dzynarodowe ruchy solidarnosci, globalne poszukiwanie sensu.
Dzialanie osigga kosmiczny wregcz zasieg: staramy si¢ ogarng¢ mysla cato$¢ bytu i

znalez¢ w nim cel dla cztowieka jako takiego. W ten sposob, zdaniem Blondela, ludzkie
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dziatanie dotarto do granic naturalnego porzadku — obejmujac wszystko, co immanentne.

Teraz staje przed nastepnym progiem.

7. Etap religijny — przeczucie Transcendencji i pokusa samowystarczalno$ci:
Na szczycie porzadku naturalnego cztowiek staje wobec tajemnicy przekraczajacej Swiat.
Pojawia sie intuicja, ze wszystkie dotychczasowe idealy (etyczne, spoteczne,
humanistyczne) wskazuja na jaki§ Absolut — ostateczne Dobro, ktore nadaje im sens.
Sumienie podsuwa pewien ideal doskonatosci, ktory wykracza poza czysto ludzkie
mozliwo$ci. Blondel nazywa to przeczuciem transcendencji w sercu etyki: nawet
niewierzacy czuja jakis absolutny wymog dobra czy prawdy. Na tym etapie cztowiek
moze ulec pokusie sprowadzenia transcendencji do siebie — tzn. probuje na wlasnych
warunkach zaspokoi¢ owo pragnienie Absolutu. Moze to przybra¢ forme religii czysto
naturalnej lub ideologii, w ktorej czlowiek sam definiuje, czym jest najwyzsze dobro i
stara si¢ je osiggng¢ wilasnymi sitami. Blondel okresla to zjawisko jako ,,dziatanie
zabobonne” — proby samodzielnego dopetnienia ludzkiego dziatania 1 samowystarczenia.
Przyktadem moze by¢ ubodstwienie Ludzko$ci, utopijna ideologia doskonatego
spoleczenstwa albo egzystencjalna postawa ,,wybawienia przez siebie samego”. Jesli
cztowiek uzna to za wystarczajace, jego rozwdj duchowy wiasciwie si¢ konczy —
pozostaje on z batlwochwalczo czczonym idealem, ktéry jednak nie moze w pelni
zaspokoi¢ nieskonczonego pragnienia. Jednak jesli nie ulegnie tej pokusie i uzna, ze

nawet na poziomie religijnym czegos mu brakuje, wtedy przechodzi dalej.

8. Prég transcendencji — uswiadomienie sobie bezsilnosci i ,,tajemnicze X
Gdy cztowiek dostrzeze, ze zaden wytworzony przezen ideal nie wystarcza, staje przed
dramatyczng granicg. Dalsza droga w gore jest niemozliwa o wlasnych sitach — wszystkie
skonczone doskonatosci okazaty si¢ niewystarczajace. Osoba do§wiadcza wtedy gtebokiej
bezsilnosci 1 zarazem niegasngcego pragnienia. To moment bolesny: kazdy widzi w sobie
skonczono$¢ (niezdolno$¢ samemu si¢ spetnic), ale jesli jest szczery, nie zdlawi tego
pragnienia nieskonczonosci, tylko je odkryje w catej ostrosci. Blondel poréwnuje ludzka
dusze do kopuly Panteonu — zbudowanej wokot pustki u szczytu, przez ktorg jedynie
Boze $wiatto moze wej$¢. Stojac na progu, czlowiek patrzy w t¢ przepas¢ Nieznanego i

odczuwa ja jako ,,nic” — bo nic, co znal, nie jest w stanie jej wypetni¢. W Dzialaniu
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Blondel mowi wrecz, ze to ,,NIC, ktore jest wszystkim, czego nie ma” — negatywny opis
Absolutu, niewyrazalnego w kategoriach §wiata. Postuguje si¢ tu jezykiem mistykow:
owo doswiadczenie brakujacej Nieskonczonosci jest jak rana, z ktorej tryska zycie; jak
tajemnicze ,,X” — jedyne Konieczne (franc. le Seul nécessaire). Cztowiek widzi, ze dalej
nie przejdzie — stoi na krawedzi wlasnej natury. Tu wlasnie rodzi si¢ prawdziwa wolno$¢:
moment, w ktéorym musi dokona¢ wyboru — albo otworzy si¢ na transcendencjg, albo si¢
od niej odwroci. Tego kroku nie wymusi juz zaden wewngtrzny determinizm — jest to akt
wolnej decyzji. Blondel podkresla, ze nie mozna si¢ cofngé: nie da si¢ odzobaczy¢ prawdy
o nieskonczonym pragnieniu. Nawet odrzucajac Boga, cztowiek w glebi nadal bedzie Go
pragnat — wbrew sobie. Dlatego wybor na progu transcendencji jest dramatyczny i

zarazem rozstrzygajacy dla ludzkiego dzialania.
Wolnos¢ na progu: “smier¢ dzialania” czy “zycie dzialania”?

Blondel opisuje dwie mozliwe postawy wolnej woli w obliczu odkrytej Transcendencji —

dwie “opcje ostateczne”, migdzy ktdrymi rozgrywa si¢ los ludzkiego dzialania:

o .Smier¢ dzialania” (negacja Transcendencji): Cztowiek moze zbuntowaé sie
przeciw odkrytemu Absolutowi. Wtedy probujac uciec od Boga, de facto usituje uciec od
wlasnego nieskonczonego pragnienia — co Blondel uwaza za samounicestwienie woli.
Taki cztowiek méwi Bogu ,,nie”, ale ze nie moze usung¢ ze swego wnetrza Bozego $ladu,
to jego wola chcaca zostaje wypaczona. Blondel pisze, ze kto$ taki ,,znalaztszy w sobie
Boga, czyni z siebie boga” — uznaje wylacznie wilasne ja za absolut. Nadal pragnie
nieskonczonos$ci, lecz odrzuca Nieskonczonego — chce pragna¢ dalej dla samego
pragnienia, ,,chcenie nieskonczone bez chcenia nieskonczono$ci”. Aby to zrobi¢, musi
zdusi¢ w sobie zrodta wyzszych pragnien — wybra¢ nicos¢ zamiast peini. Rezygnuje z
poszukiwania sensu wiecznego i ogranicza si¢ do rzeczy przemijajacych, probujac si¢
nimi nasyci¢. Persidok obrazowo poréwnal t¢ postawg do pewnych form buddyzmu:
pragnienie wieczno$ci zamienia si¢ W pragnienie nirwany, czyli absolutnego spokoju,
smierci wszelkiego pragnienia. Blondel nazywa to $miercig dzialania, bo dziatanie
ludzkie zatrzaskuje si¢ w porzadku natury — czlowiek §wiadomie nie dopetnia swego
dynamizmu, wybiera wegetacj¢ duchowa. Jest to decyzja wolna, cho¢ moralnie

nieoboj¢tna (to w gruncie rzeczy odrzucenie najwyzszego dobra). Co wazne, taki wybor
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nie cofa ludzkiej struktury: kto zapragnie nico$ci, nadal w glebi chce Boga — tylko w
sposob przewrotny (chce pozosta¢ w pragnieniu zamiast w jego spelnieniu). Jest to wigc
postawa wewnetrznie sprzeczna, skazana na rozdarcie. Ostatecznie ,,$mier¢ dziatania”
oznacza stopniowe wygaszenie woli — apatia staje si¢ ideatem, pragnienia majg zaniknac.

W perspektywie chrzescijanskiej odpowiada to potepieniu: odcieciu si¢ od zrodta zycia.

e,7Zycie dziatania” (otwarcie na Transcendencje): Druga mozliwos¢ to
zaakceptowac¢ fakt, ze pelnia przyjdzie spoza mnie — i otworzy¢ si¢ na nig. Cztowiek
wybiera tak wobec Boga, przyjmujac, ze istnieje Wola wigksza od jego woli, ktéra moze
jego pragnienie wypetni¢. Paradoksalnie, wymaga to najpierw ,,$mierci” — obumarcia
wlasnego egoizmu. Blondel pisze, ze cztowiek musi dos§wiadczyé pewnej $mierci, by
pojs¢ dalej. Chodzi o umartwienie: zgode na to, ze naturalne ,,ja” zostanie przekroczone i
przemienione. Nie oznacza to zniszczenia osoby — przeciwnie, jest to metafizyczne
doswiadczenie prowadzace do odrodzenia w nowym zyciu. Gdy czlowiek przyjmie wole
pochodzaca od Boga, jego wilasna wola spetlnia si¢ i odzyskuje siebie — ale juz
przeksztatcona. Blondel mowi tu mistycznym tonem: dopiero zjednoczenie z Wolg Boza
daje autentyczne ,,zycie dzialania”, kontynuacj¢ dynamizmu ludzkiego na poziomie
nadprzyrodzonym. Nasze nieskonczone pragnienie zostaje wtedy skierowane ku
prawdziwemu Nieskonczonemu Dobru — i znajduje odpowiedz. Naturalny urok ziemskich
rzeczy zostaje przewyzszony przez nowy motor: laske poruszajaca nas od wewnatrz.
Blondel zaznacza, ze nie chodzi o romantyczng egzaltacje czy ,,lunatyczny” religijny
trans — chrze$cijanin to nie oderwany od zycia marzyciel, lecz kto§ kto widzi dalej i
glebiej niz tylko ,.tu 1 teraz”. Bog dziata w nas od $rodka, udoskonalajgc nasza nature (a
nie niszczac jej). W ten sposob dzialanie ludzkie nie zamiera, lecz osigga swoj

nadprzyrodzony cel. To petnia zycia, jaka teologia nazywa §wigtoscig 1 zbawieniem.

Blondel podkresla, ze dzialanie nie moze ostatecznie zamkna¢ si¢ w porzadku naturalnym —

predzej czy pdzniej musi wybra¢ jedna z powyzszych opcji. Albo wiec cztowiek sprzeciwi sig

Transcendencji i dojdzie do ,,$mierci dziatania”, albo ja przyjmie i wejdzie w ,,zycie dziatania”.

Nie ma trzeciej drogi. Ten dramatyczny wybor zamyka analize filozoficzng Blondela — dalej

moze mowi¢ juz teologia, wskazujac konkretnie na Chrystusa 1 taske jako odpowiedz Boga na

ludzkie pragnienie.
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Inspiracje augustynskie i wspolczesna recepcja mysli Blondela

Od Augustyna do Blondela: Koncepcja Blondela mocno przypomina intuicje $w.
Augustyna. Biskup Hippony uczyt, ze serce cztowieka jest niespokojne, dopdki nie spocznie w
Bogu, bo Bog jest naszym jedynym ostatecznym Dobrem. Augustyn tlumaczyl paradoks
pragnienia Nieznanego Boga tym, ze Bog jest jednocze$nie nieobecny i obecny w duszy — nie
posiadamy pelni zycia Bozego (stad tesknota), ale nosimy w sobie zalgzek, pamie¢ Stworcy,
ktora pozwala Go pragna¢. Blondel w pewnym sensie filozoficznie przetozyt Augustynowa
intuicj¢ na jezyk modernistyczny: zamiast odwotywaé si¢ do autorytetu Objawienia, pokazat
wewnetrzny mechanizm, ktéry potwierdza nauke o capax Dei (zdolnosci i ,,wychyleniu” natury
ludzkiej ku Bogu). Co wigcej, Blondel — podobnie jak Augustyn — uznaje, ze nawet grzeszne
btadzenie $wiadczy o poszukiwaniu Boga: ludzie szukaja zaspokojenia w réznych dobrach
nizszych, ale zastgpcze ,,bozki” nigdy nie gasza gtodu. Ta anatomia niespetnienia nawiazuje do
Augustynowej analizy pozadliwos$ci i erosu — mitosci rzeczy stworzonych, ktéra musi zostac
oczyszczona 1 skierowana ku Stworcy. Blondel podziela przekonanie Augustyna, ze w cztowieku
istnieje dynamizm ku nadprzyrodzonos$ci w samym rdzeniu natury. Jego oryginalnos¢ polega
jednak na tym, ze ujat to w formie systematycznej filozofii praktyki, dostosowanej do wymogow

nowozytnej krytyki (Kantowski wymoég immanencji, odrzucenie ,,gotych” idei wrodzonych).

Wptyw na teologi¢ XX wieku: Mysl Blondela wywarta ogromny wplyw na francuskich
teologow pierwszej polowy XX w. — zwlaszcza zwigzanych z ruchem Nouvelle Théologie.
Jezuici tacy jak Henri de Lubac czerpali z Blondela inspiracj¢ do odnowienia doktryny o naturze
1 tasce. De Lubac wprost nazywat Blondela swoim duchowym mistrzem i starat si¢ ,,przetozy¢ na
teologi¢” intuicje filozofii Blondela. Dzigki temu teologowie odzyskali jezyk do méwienia o
desiderium naturale Dei (naturalnym pragnieniu Boga) w kontek$cie nowoczesnosci. Blondel
pokazal im, ze wiara w nadprzyrodzone powotanie czlowieka nie jest anachronizmem — da si¢ ja
wyrazi¢ w kategoriach wspotczesnej refleksji o cztowieku. Jego optymistyczne, cho¢ realistyczne
zatozenie, ze nawet krytyczny rozum mozna zaprzac do odstonigcia otwartosci ludzkiej natury na
absolut, dodato odwagi wielu myslicielom. W potowie XX w. — gtéwnie za sprawg de Lubaca —
doktryna o naturalnym pragnieniu Boga stala si¢ centralnym punktem debaty o naturze i lasce.
De Lubac i inni méwili: taska nie jest tylko ,,nadprogramowym” dodatkiem, lecz koniecznym

dopelieniem natury — spelnia najglebsza istote cztowieka. Te¢ mys$l posrednio zaczerpneli
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wlasnie od Blondela (oraz Augustyna). Oczywiscie, wywolatlo to tez kontrowersje:
przedstawiciele neoscholastyki (jak dominikanin Reginald Garrigou-Lagrange) oskarzali
nouvelle théologie o zacieranie réznicy mi¢dzy naturg a taska i “modernistyczne” zapgdy. Pytali,
czy jesli cztowiek musi z natury dazy¢ do Boga, to czy zbawienie nie staje si¢ czyms$ naleznym (a
nie czystym darem). De Lubac odpowiadat jednak jasno, ze pragnienie nie tworzy zadnego prawa
do taski — moze przeciez na zawsze pozosta¢ niespetnione, jesli Bog nie da siebie. Fakt, iz mamy
w duszy taka tesknote, wskazuje tylko na zamyst Stworcy, ktory powotal nas do Siebie. Laska
pozostaje darem, ale darem absolutnie koniecznym “teleologicznie”: cztowiek zostat stworzony

wlasnie po to, by Bog go wypehit.

Podsumowanie:  Filozofia dzialania Maurice’a Blondela dostarczyla teologii
fundamentalnej nowego sposobu mowienia o relacji natura—taska. Zamiast przeciwstawiac
naturalne 1 nadprzyrodzone, Blondel ukazal ciagglo$¢ pragnienia wznoszaca si¢ ku
nadprzyrodzonosci — logiczng drog¢ immanencji ku Transcendencji. Tym samym potwierdzit
odwieczng intuicj¢ Kosciota (obecng juz u Augustyna), ze w sercu kazdego cztowieka tkwi puste
miejsce po Bogu. To wewngtrzne pragnienie Absolutu moze sta¢ si¢ preambulq fidei —
pozytywnym punktem wyjscia apologetyki, ktéra nie narusza wolno$ci, a zarazem pocigga ku
wierze. Blondel swoja analizg dostarczyt intelektualnych narze¢dzi, by w dobie sceptycyzmu na
nowo pokazaé, iz cztowiek z natury otwarty jest na Boza taske. Jego wplyw wida¢ w mysli de
Lubaca 1 calej odnowie teologicznej XX wieku, ktéra zblizyla nas do integracji augustynskiego
glodu Boga z tomistyczng naukg o celu nadprzyrodzonym cztowieka. Wspotczesna teologia
potwierdza zasadniczo intuicj¢ Blondela: natura ludzka nie ttumaczy si¢ sama przez sig, ale
wskazuje poza siebie — ku Transcendencji. To wtasnie tam, na progu Objawienia, niespokojne

serce moze znalez¢ odpoczynek.
Zrodia:

1. Maurice Blondel, L Action (1893);
2. Katherine Gilbert, Maurice Blondel’s Philosophy of Action (1924);
3. notatki wtasne z wykladu ks. A. Persidoka 15 I 2026;
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