Kongregacja Nauki Wiary

Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow ewangelizacji

I. Wprowadzenie

1. Postany przez Ojca, aby glosi¢ Ewangelig¢, Jezus Chrystus wezwat wszystkich ludzi do
nawrocenia i do wiary (por. Mk 1, 14-15), za$ po swoim zmartwychwstaniu powierzyl apostotom
dalsze prowadzenie swej misji ewangelizacyjnej (por. Mt 28, 19-20; Mk 16, 15; Lk 24,47; Dz 1,
3): «Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam» (J 20, 21; por. 17, 18). Za posrednictwem
Kosciota pragnie On w istocie dotrze¢ do kazdej epoki dziejow, do kazdego miejsca na ziemi, do
kazdego srodowiska spotecznego i do kazdego czlowieka, azeby wszyscy stali si¢ jedng owczarnig
z jednym pasterzem (por. J 10, 16): «IdZcie na caty §wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, b¢dzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony» (Mk 16, 15-16).

Apostotowie zatem, «dziatajac pod natchnieniem Ducha Swigtego, wzywali wszystkich do zmiany
zycia, do nawrocenia 1 do przyjecia chrztu» (1), poniewaz «pielgrzymujacy Kosciot jest konieczny
do zbawienia» (2). Sam Pan Jezus Chrystus, obecny w swoim Kosciele, uprzedza dziatanie
ewangelizatorow, wspiera je 1 nad nim czuwa, sprawiajac, ze ich praca wydaje owoce: to co
wydarzyto si¢ na poczatku, dokonuje si¢ w ciggu catych dziejow.

Na poczatku trzeciego tysigclecia nadal rozbrzmiewa w $§wiecie wezwanie, ktore Piotr wraz ze
swym bratem Andrzejem i pierwszymi uczniami ustyszeli z ust Jezusa: « Wyplyn na glebig i
zarzuccie sieci na potow!» (Lk 5, 4) (3). Zas po cudzie potowu wielkiej ilosci ryb Pan oznajmit
Piotrowi, ze bedzie «rybakiem ludzi» (por. Lk 5, 10).

2. Termin «ewangelizacja» ma bardzo bogate znaczenie (4). W szerokim rozumieniu obejmuje
catg misje Kosciota: tre$¢ calego jego zycia stanowi wszak traditio Evangelii — gloszenie i
przekazywanie Ewangelii, ktora jest «mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzacego» (Rz 1,
16), a w swej najglebszej istocie jest tozsama z Jezusem Chrystusem (por. 1 Kor 1, 24). Adresatem
tak rozumianej ewangelizacji jest zatem cata ludzko§¢. W kazdym razie «ewangelizowaé» znaczy
nie tylko wyktada¢ pewna doktryne, ale glosi¢ Pana Jezusa stowami i czynami, a wigc stac si¢
narzedziem Jego obecnosci 1 dziatania w §wiecie.

«Kazdy cztowiek, by zrealizowa¢ w peini swe powotanie, ma prawo ustysze¢ Dobrag Nowing
Boga, ktéry objawia si¢ i daje siebie w Chrystusie» (5). Prawo to Pan dat kazdemu czlowiekowi,
dlatego kazdy cztlowiek moze naprawde powiedzie¢ za §w. Pawlem: Jezus Chrystus «umitowat
mnie 1 samego siebie wydat za mnie» (Ga 2, 20). Z tym prawem zwigzana jest powinno$¢
ewangelizowania: «Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze Ewangelic. Swiadom
jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii!» (1 Kor 9,
16; por. Rz 10, 14). Jest zatem zrozumiate, ze wszelkie dziatanie Ko$ciota ma istotny wymiar
ewangelizacyjny oraz ze nie powinno by¢ nigdy oddzielane od dazenia do tego, aby pomoc
wszystkim spotka¢ Chrystusa przez wiare, co jest gtownym celem ewangelizacji: «sprawy
socjalne i Ewangelia sg po prostu nierozdzielne. Jesli dajemy ludziom tylko wiedzg, umiejetnosci,
znajomo$¢ mozliwos$ci technicznych i sprzet, dajemy im zbyt mato» (6).

3. Dzisiaj jednak narastajgce zamieszanie powoduje, ze wielu ludzi nie stucha i nie wypetnia
misyjnego polecenia Pana (por. Mt 28, 19). Czesto uwaza si¢, ze wszelkie proby przekonywania
innych w sprawach religijnych sg ograniczaniem wolnosci. Uprawnione bytoby jedynie


https://www.vatican.va/index.htm
https://www.vatican.va/index.htm
javascript:history.go(-1)
javascript:history.go(-1)

prezentowanie wiasnych pogladéw i1 zachgcanie innych, aby postepowali w zgodzie z wtasnym
sumieniem, bez zabiegania o ich nawrdcenie do Chrystusa i na wiare katolicka: twierdzi sie, ze
wystarczy pomagac¢ ludziom, aby byli bardziej ludzmi lub wierniejsi wtasnej religii, ze wystarczy
budowa¢ wspolnoty zdolne zabiega¢ o sprawiedliwos¢, wolnosé, pokdj i solidarnosé. Niektorzy
utrzymuja ponadto, ze nie nalezy gtosi¢ Chrystusa tym, ktorzy Go nie znaja, ani tez naktania¢ ich
do przystapienia do Ko$ciota, poniewaz mozna rzekomo zosta¢ zbawionym nawet nie znajac
Chrystusa i nie nalezac formalnie do Kosciota.

W zwigzku z tymi kwestiami Kongregacja Nauki Wiary uznata za konieczne opublikowanie
niniejszej Noty. Opiera si¢ ona na calosci katolickiego nauczania o ewangelizacji, obszernie
przedstawionego w magisterium Pawla VI 1 Jana Pawta II, a jej celem jest wyjasnienie wybranych
zagadnien dotyczacych relacji migdzy misyjnym mandatem Chrystusa a poszanowaniem sumienia
1 wolnosci religijnej wszystkich ludzi. Zagadnienia te majg wazne implikacje antropologiczne,
eklezjologiczne 1 ekumeniczne.

I1. Pewne implikacje antropologiczne

4. «To jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego
postates, Jezusa Chrystusa» (J 17, 3): Bog obdarzyt ludzi rozumem i wolg, aby mogli Go
dobrowolnie szuka¢, poznawac i kocha¢. Dlatego ludzka wolnos¢ jest zarazem bogactwem i
wyzwaniem, przed jakim stawia cztowieka Ten, ktory go stworzyl. Jest propozycja skierowang do
jego zdolnos$ci poznania 1 umitowania tego, co dobre 1 prawdziwe. Nic nie angazuje ludzkiej
wolnosci tak bardzo, jak poszukiwanie dobra i prawdy, bo wymaga ono wiernosci, obejmujace;j
fundamentalne aspekty zycia. Dotyczy to w szczegdlny sposob prawdy zbawczej, ktdra nie jest
jedynie przedmiotem refleksji, ale wydarzeniem ogarniajagcym catg osobe — rozum, wole,
uczucia, dzialania i zamierzenia — gdy decyduje si¢ pdj$¢ za Chrystusem. W tym poszukiwaniu
dobra i prawdy dziata juz Duch Swiety, ktory otwiera serca i usposabia je do przyjecia prawdy
ewangelicznej, zgodnie ze znanym twierdzeniem $w. Tomasza z Akwinu: «Omne verum a
quocumgque dicatur a Spiritu Sancto est» (7). Dlatego wazne jest uznanie wartosci tego dziatania
Ducha, ktory usposabia i przybliza serca do prawdy, wspomagajac ludzkie poznanie w procesie
dojrzewania w madrosci i ufnym zawierzeniu prawdzie (8).

Dzisiaj jednak coraz czg¢$ciej stawia si¢ pytania dotyczace wlasnie prawa do proponowania innym
tego, co w odniesieniu do siebie uwaza si¢ za prawdziwe, aby i oni mogli to przyja¢. Taki zamiar
jest czgsto postrzegany jako zamach na wolno$¢ drugiego cztowieka. Ta wizja ludzkiej wolnosci,
abstrahujaca od jej nierozerwalnego odniesienia do prawdy, jest jednym z przejawow
«relatywizmu, ktory niczego nie uznaje za ostateczne i dla ktérego jedynym kryterium jest wiasne
ja' cztowieka z jego zachciankami, a mimo pozoru wolnosci staje si¢ dla kazdego wigzieniem»
(9). W réznych postaciach agnostycyzmu 1 relatywizmu, obecnych w mysli wspoiczesnej,
«uprawniona wielo$¢ stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na
zatozeniu, ze wszystkie opinie maja rowng warto$¢: jest to jeden z najbardziej
rozpowszechnionych przejawoéw braku wiary w istnienie prawdy, jaki daje si¢ zaobserwowac we
wspolczesnym swiecie. Od takiej postawy nie sg wolne takze pewne koncepcje zycia pochodzace
ze Wschodu: odbierajg one bowiem prawdzie charakter absolutny, wychodzac z zatozenia, ze
objawia si¢ ona w réwnej mierze w rdéznych doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych» (10).
Jezeli cztowiek neguje swoja fundamentalng zdolno$¢ do poznania prawdy, jesli staje si¢
sceptyczny co do swojej zdolnosci rzeczywistego poznania tego, co prawdziwe, w ostatecznosci
traci to, co jako jedyne moze przekonac jego inteligencje i ujac jego serce.

5. Kto zatem sadzi, ze w poszukiwaniu prawdy moze liczy¢ wylacznie na wtasne sily, i nie
dostrzega, ze potrzebna mu jest — tak jak wszystkim — pomoc innych, jest w bledzie. Cztowiek
«od dnia narodzin jest (...) wlaczony w rdzne tradycje, przejmujac od nich nie tylko jezyk 1
formacje kulturowa, ale takze liczne prawdy, w ktore wierzy niejako instynktownie. (...) W zyciu
czlowieka nadal o wiele wigcej jest prawd, w ktdre po prostu wierzy, niz tych, ktore przyjat po
osobistej weryfikacji» (11). Koniecznos$¢ zawierzenia wiedzy przekazywanej przez wtasng kulture
lub zdobytej przez innych wzbogaca cztowieka zarowno o prawdy, ktérych nie mogt sam zdoby¢,
jak 1 o wiezi miedzyosobowe 1 spoteczne, ktore rozwija. Natomiast indywidualizm duchowy
izoluje cztowieka, nie pozwalajac mu otworzy¢ si¢ z ufno$cig na innych — a tym samym



przyjmowac i dawac szczodrze te dobra, ktérymi karmi si¢ jego wolno$¢ — 1 stwarzajac
zagrozenie takze dla prawa do publicznego wyrazania swoich przekonan i opinii (12).

W szczegolnosci do prawdy zdolnej ukaza¢ cztowiekowi sens zycia i by¢ dla niego drogowskazem
mozna doj$¢ rowniez przez ufne zawierzenie tym, ktorzy moga porgczy¢ pewnosc¢ i autentycznosé
tejze prawdy: «Umiejetnos¢ 1 decyzja zawierzenia samego siebie 1 wlasnego zycia innej osobie to
z pewnoscig jeden z aktow antropologicznie najbardziej doniostych i wymownych» (13). Przyjecie
Objawienia, ktore dokonuje si¢ przez wiare, cho¢ nastgpuje na glebszej ptaszczyznie, nalezy do
dynamiki poszukiwania prawdy: «Bogu objawiajgcemu nalezy si¢ "postuszenstwo wiary' (por. Rz
1,5; 16, 26; 2 Kor 10, 5 n.). Przez nie cztowiek w sposdb wolny catkowicie powierza si¢ Bogu,
ofiarowujac 'Bogu objawiajagcemu petne poddanie umystu i woli' oraz ochotnie przyjmujac
udzielone przez Niego Objawienie» (14). Sobor Watykanski 11, stwierdziwszy najpierw, ze kazdy
cztowiek ma obowigzek i prawo poszukiwac prawdy w sprawach religijnych, dodaje: «Prawdy za$
nalezy szuka¢ w sposdb odpowiadajacy godnosci osoby ludzkiej i jej spotecznej naturze,
mianowicie przez wolne dociekania, przez nauczanie i wychowanie, wymian¢ mysli i dialog,
przez co jedni drugim przedktadaja prawde, ktora znalezli albo sadza, Ze znalezli, aby pomagac
sobie nawzajem w jej zgtebianiu» (15). Tak czy inaczej, «prawda narzuca si¢ sumieniu tylko sitg
siebie samej» (16). Dlatego uczciwe pobudzanie rozumu i wolnosci cztowieka do spotkania z
Chrystusem 1 Jego Ewangelia nie jest bezprawng ingerencja w jego sprawy, ale uprawniong
propozycja i przystuga, dzigki ktorej relacje migdzy ludzmi moga sta¢ si¢ bardziej owocne.

6. Ewangelizacja jest takze szansg wzbogacenia si¢ dla tych, do ktorych jest skierowana, ale i dla
tego, kto ja prowadzi, oraz dla catego Kosciota. Na przyktad w procesie inkulturacji «sam Kosciot
powszechny (...) wzbogaca si¢ o formy wyrazu 1 warto$ci w rdznych dziedzinach zycia
chrze$cijanskiego, (...) poznaje i wyraza jeszcze lepiej tajemnice Chrystusa, a jednocze$nie jest
pobudzany do statej odnowy» (17). W istocie Koscidl, ktory juz od dnia Pie¢dziesigtnicy ukazuje
powszechno$¢ swojej misji, przyjmuje w Chrystusie nieprzebrane dziedzictwo ludzkosci
wszystkich epok i1 okoliczno$ci dziejowych (18). Kazde spotkanie z konkretnym cztowiekiem lub
konkretng kulturg ma nie tylko istotng warto$¢ antropologiczng, ale moze tez ujawni¢ mozliwosci
Ewangelii wczeséniej stabo uwydatnione, ktore wzbogaca w konkretny sposob zycie chrzescijan i
Kosciota. Takze dzigki tej dynamice «tradycja (...) pochodzaca od Apostotow rozwija si¢ w
Kosciele pod opieka Ducha Swigtego» (19).

To Duch bowiem, za ktorego sprawa dokonato si¢ niegdy$ wcielenie Jezusa Chrystusa w
dziewiczym lonie Maryi, ozywia macierzynskie dziatanie Ko$ciota na polu ewangelizacji kultur.
Chociaz Ewangelia jest niezalezna od wszelkich kultur, ma zdolno$¢ przenikania ich wszystkich,
przy czym jednak nie oddaje sie na ustugi zadnej z nich (20). W tym sensie Duch Swiety jest takze
sprawcg inkulturacji Ewangelii, jest Tym, ktory pomyslnie przewodzi dialogowi migdzy stowem
Bozym, objawionym w Chrystusie, a najglebszymi pytaniami, jakie rodza si¢ w r6znorodnosci
ludzi i kultur. W ten sposob wcigz dokonuje si¢ w dziejach, w jednosci tej samej 1 jedynej wiary,
wydarzenie Pigédziesiatnicy, ktora wzbogaca si¢ dzigki wielos$ci jezykow i kultur.

7. Dzialania, przez ktére cztowiek przekazuje innym prawdy i wydarzenia istotne z religijnego
punktu widzenia, utatwiajac ich przyjecie, nie tylko sa gleboko zgodne z naturg ludzkiego procesu
dialogu, komunikowania i uczenia si¢, ale wynikajg tez z innej waznej rzeczywistosci
antropologicznej: cechg wlasciwg czlowiekowi jest pragnienie dzielenia si¢ z innymi wlasnymi
dobrami. Przyjecie Dobrej Nowiny przez wiar¢ w naturalny sposob przynagla do takiego dzielenia
si¢e. Prawda, ktora zbawia zycie, rozpala w sercu tego, kto ja przyjmuje, mito$¢ do blizniego, ta zas
powoduje, ze dobrowolnie daje on innym to, co sam darmo otrzymat.

Chociaz niechrze$cijanie moga si¢ zbawic za sprawa taski, ktorej Bog udziela «znanymi sobie
drogami» (21), Kos$ciot nie moze ignorowac faktu, ze w tym §wiecie brakuje im bardzo cennego
dobra: nie znaja prawdziwego oblicza Boga i przyjazni z Jezusem Chrystusem, Bogiem z nami.
Albowiem «nie ma nic pigkniejszego, niz zosta¢ dosiggnietym, zaskoczonym przez Ewangelie,
przez Chrystusa. Nie ma nic pigkniejszego niz pozna¢ Go i méwi¢ innym o przyjazni z Nim» (22).
Dla kazdego cztowieka wielkim dobrem jest objawienie mu podstawowych prawd (23) o Bogu, o
nim samym, o §wiecie; natomiast zycie w mroku, bez znajomosci prawdy o sprawach
ostatecznych, jest ztem 1 czesto zrodtem cierpien oraz dramatycznych czasem form zniewolenia.



Oto dlaczego $w. Pawet nie waha si¢ opisa¢ nawrocenia na wiarg chrzescijanska jako wyzwolenia
spod «wladzy ciemnosci» 1 wejscia «do krélestwa (...) umitowanego Syna, w ktorym mamy
odkupienie — odpuszczenie grzechow» (Kol 1, 13-14). Dlatego pelne opowiedzenie si¢ przy
Chrystusie, ktory jest Prawda, i wstapienie do Jego Kos$ciota nie umniejsza wolnosci cztowieka,
ale ja wywyzsza i kieruje ja ku spetnieniu, w mitosci bezinteresownej, petnej troski o dobro
wszystkich ludzi. Nieocenionym darem jest zycie w powszechnej wspolnocie przyjaciot Boga,
ktora rodzi si¢ z komunii z zyciodajnym ciatem Jego Syna, uzyskanie od Niego pewnosci
odpuszczenia grzechow i zycie w mitosci, ktdra rodzi si¢ z wiary. Tymi darami Kos$ciot pragnie
dzieli¢ si¢ ze wszystkimi, aby mieli petni¢ prawdy 1 sSrodkow zbawienia i mogli «uczestniczy¢ w
wolnosci i chwale dzieci Bozych» (Rz 8, 21).

8. Ewangelizacja zaktada takze szczery dialog, ktory zmierza do zrozumienia racji i uczué¢ innych.
Do serca cztowieka nie mozna bowiem dotrze¢ inaczej, jak tylko w postawie bezinteresownosci,
mitosci 1 dialogu, tak aby gloszone stowo byto nie tylko wypowiadane, ale znajdowalo tez
wlasciwy oddzwigk w sercach stuchaczy. W zwiazku z tym trzeba mie¢ na uwadze oczekiwania 1
cierpienia, konkretne sytuacje tych, do ktorych si¢ zwracamy. Ponadto wtasnie przez dialog ludzie
dobrej woli tatwiej otwierajg swoje serca i szczerze mowig o swoich doswiadczeniach duchowych
1 religijnych. Takie wzajemne dzielenie si¢, typowe dla prawdziwej przyjazni, jest cenng
sposobnoscig do dawania §wiadectwa i1 gloszenia chrze$cijanskiego org¢dzia.

Jak do kazdej dziedziny ludzkiej dziatalno$ci, tak i do dialogu o sprawach religijnych moze
zakras¢ si¢ grzech. Moze si¢ czasem zdarzy¢, ze takiemu dialogowi nie przy$§wieca jego naturalny
cel, ale dochodzi w nim do glosu ktamstwo, egoistyczne interesy i arogancja, co uwtacza godnosci
1 wolnosci religijnej rozmowcow. Dlatego «Ko$cidt surowo zabrania zmuszania kogos$ do
przyjecia wiary, badz tez doprowadzania lub zwabiania go do niej niegodziwymi sposobami, tak
jak gorliwie broni tez prawa do tego, aby nikt nie byt od wiary odwodzony niesprawiedliwym
przesladowaniemy» (24).

Pierwsza pobudka do ewangelizacji jest mito$¢ Chrystusa pragnaca wiecznego zbawienia ludzi.
Prawdziwi ewangelizatorzy pragna jedynie bezinteresownie obdarowywac innych tym, co sami
darmo otrzymali: «Od zarania Kosciota uczniowie Chrystusa trudzili si¢ nad tym, by nawracac
ludzi do wyznawania Chrystusa Pana nie §rodkami przymusu ani sztuczkami niegodnymi
Ewangelii, lecz przede wszystkim silg stowa Bozego» (25). Misja apostoldow i jej kontynuacja w
misji starozytnego Ko$ciota pozostaje fundamentalnym wzorcem ewangelizacji dla kazdej epoki:
misja, z ktora czesto taczyto sie¢ meczenstwo, czego przyktadem jest takze historia niedawno
zakonczonego stulecia. Wiasnie meczenstwo daje wiarygodnos¢ §wiadkom, ktorzy nie szukaja
wladzy ani zysku, ale oddaja zycie za Chrystusa. Ukazuja oni $§wiatu bezbronng moc, pelna
mitos$ci do ludzi, jaka zostaje dana tym, ktorzy nasladuja Chrystusa az po catkowity dar z
wlasnego zycia. I tak chrzescijanie — od samych poczatkéw chrzescijanstwa az po nasze czasy —
znosili przesladowania z powodu Ewangelii, zgodnie z tym, co zapowiedziat Chrystus: «Jezeli
Mnie przesladowali, to 1 was beda przesladowac» (J 15, 20).

II1. Pewne implikacje eklezjologiczne

9. Juz od dnia Pig¢dziesiatnicy kazdy, kto w petni przyjmuje wiare, zostaje wlagczony we
wspolnote wierzacych: «Ci wigc, ktorzy przyjeli jego [Piotra] nauke, zostali ochrzczeni. |
przytaczylo si¢ owego dnia okoto trzech tysiecy dusz» (Dz 2, 41). Od samego poczatku Ewangelia
jest gloszona w mocy Ducha Swietego wszystkim ludziom, aby uwierzyli i stawali si¢ uczniami
Chrystusa 1 cztonkami Jego Kos$ciota. Takze w literaturze patrystycznej stale obecne jest wezwanie
do wypeiania misji powierzonej uczniom przez Chrystusa (26). Zazwyczaj stosuje ona termin
«nawrdcenie» w odniesieniu do konieczno$ci sprowadzania pogan do Kosciota. Jednakze
nawrocenie (metanoia) w prawdziwie chrze$cijanskim rozumieniu tego stowa oznacza przemiang
mentalno$ci 1 postepowania, bedacag wyrazem nowego zycia w Chrystusie, ktore glosi wiara:
chodzi tu o nieustanne doskonalenie mysli i czynéw prowadzace do coraz $cislejszego
utozsamienia z Chrystusem (por. Ga 2, 20), do czego powolani sg przede wszystkim ludzie
ochrzczeni. Taki jest nade wszystko sens wezwania Jezusa: «nawracajcie si¢ 1 wierzcie w
Ewangeli¢» (Mk 1, 15; por. Mt 4, 17).



Ducha chrzescijanskiego zawsze ozywiato zarliwe pragnienie, by doprowadzi¢ cata ludzkos¢ do
Chrystusa w Kosciele. Wlaczenie do Ko$ciota nowych cztonkdw nie jest bowiem poszerzeniem
grona ludzi sprawujacych wtadze, ale wiaczeniem si¢ w siec, jaka tworzy przyjazn z Chrystusem,
taczaca niebo i ziemig, kontynenty i ré6zne epoki. Jest dostgpieniem daru komunii z Chrystusem,
ktory jest «<nowym zyciemy», pobudzanym przez mito$¢ i dgzenie do sprawiedliwosci. Koscidt jest
narzedziem — «zalazkiem oraz zaczatkiem» (27) — krolestwa Bozego, a nie polityczng utopia.
Juz teraz jest obecno$ciag Boga w dziejach, a nosi w sobie takze prawdziwg przyszto§¢ — te
ostateczng, w ktorej On bedzie «wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15, 28); obecno$cig niezbgdna,
bo tylko Bog moze zaprowadzi¢ w $wiecie prawdziwy pokdj 1 sprawiedliwos¢. Krolestwo Boze
nie jest — jak twierdza dzi$ niektorzy — jaka$ blizej nie okreslong rzeczywisto$cia, wyrastajaca
ponad wszelkie religijne do§wiadczenia i tradycje, ku ktorej winny one zmierza¢ niczym ku
powszechnej i jednorodnej wspolnocie wszystkich wierzacych w Boga, ale jest nade wszystko
osobg o obliczu i1 imieniu Jezusa z Nazaretu, wizerunku Boga niewidzialnego (28). Dlatego kazdy
wolny odruch ludzkiego serca popychajacy ku Bogu 1 Jego krélestwu z samej swojej natury moze
prowadzi¢ tylko do Chrystusa, a tym samym do wstgpienia do Jego KoS$ciota, ktory jest
skutecznym znakiem tego krolestwa. Ko$ciot zatem to miejsce obecnosci Boga, a tym samym
narze¢dzie prawdziwe] humanizacji czlowieka 1 Swiata. Rozszerzanie si¢ Ko$ciota w dziejach,
stanowigce cel misji, jest stuzbg na rzecz obecnosci Boga poprzez Jego krolestwo: nie mozna
bowiem «odlaczaé [Krolestwa] (...) od KosSciotay (29).

10. Jednakze dzisiaj misyjne przepowiadanie Kosciola jest «zagrozone przez teorie
relatywistyczne, ktore usitujg usprawiedliwi¢ pluralizm religijny nie tylko de facto, lecz takze de
iure (czyli jako zasadg)» (30). Od dtuzszego czasu mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej dla
wielu wiernych nie jest jasne, co stanowi istotng racj¢ bytu ewangelizacji (31). Twierdzi si¢ nawet,
ze przekonanie o tym, iz otrzymato si¢ w darze petni¢ Objawienia Bozego, kryje w sobie postawe
nietolerancji i jest zagrozeniem dla pokoju.

Kto tak rozumuje, nie wie, ze petnia daru prawdy, ktory Bog ofiarowuje cztowiekowi, gdy mu si¢
objawia, nie narusza wolnos$ci stworzonej przez Niego samego jako nieusuwalny przymiot
ludzkiej natury: wolnos$ci, ktora nie jest obojetnoscia, ale dazeniem ku dobru. Ten szacunek jest
wymogiem samej wiary katolickiej 1 mitosci Chrystusa, jest konstytutywnym elementem
ewangelizacji, a tym samym dobrem, ktore nalezy szerzy¢ w sposob nieodtacznie zwigzany z
dziataniami zmierzajacymi do tego, aby czlowiek mogl poznaé i dobrowolnie przyja¢ petnig
zbawienia, ktorg Bog ofiarowuje mu w Kosciele.

Poszanowanie wolnosci religijnej (32) 1 jej obrona «nie powinny nas nigdy czyni¢ obojetnymi na
prawde 1 dobro. Sama mito$¢ bowiem sktania uczniéw Chrystusa do gloszenia wszystkim ludziom
zbawiennej prawdy» (33). Ta mito$é jest cenng pieczecia Ducha Swietego, ktory jako glowny
sprawca misji (34) nieustannie rozbudza serca, gdy gloszona jest Ewangelia, i otwiera je na jej
przyjecie. Ta mitos¢ zyje w sercu Kosciota 1 z niego rozchodzi si¢ na $wiat — niczym plomien
mito$ci — az po jego krafice, az do serca kazdego czlowieka. Catym sercem cztowiek oczekuje
bowiem spotkania z Jezusem Chrystusem.

Mozna zatem zrozumie¢, dlaczego wezwanie Chrystusa do ewangelizacji jest naglace, oraz ze
m1s1a pow1erzona przez Pana apostotom dotyczy wszystklch ochrzczonych Stowa Jezusa: «Idzcie
wiec 1 naucza_]me wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem» (Mt 28, 19-20), sa wezwaniem
skierowanym do wszystkich w Kosciele, do kazdego wedle jego powolania. W obecnej za$ dobie,
gdy tak wielu ludzi zyje na roznego rodzaju «pustyniach», przede wszystkim na «pustyni mroku,
ktory kryje Boga, spustoszenia umystow, ktore zatracity §wiadomo$¢ godnosci i1 drogi cztowieka»
(35), Papiez Benedykt XVI przypomniat $wiatu, ze «Ko$ciot jako catos¢, a w nim jego pasterze
muszg tak jak Chrystus wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni ku przestrzeni zycia,
ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktéry daje nam zycie — petig zycia» (36). To
apostolskie zadanie jest powinno$cig, a zarazem niezbywalnym prawem, wiasciwym wyrazem
wolnosci religijnej, majacym takze wymiary etyczno-spoteczne i etyczno-polityczne (37).
Niestety, w niektorych czesciach s§wiata to prawo do dzi$ nie zostato uznane ustawowo, w innych
za$ nie jest respektowane w praktyce (38).



11. Kto glosi Ewangeli¢, ma udziat w mitosci Chrystusa, ktéry nas umitowat 1 ofiarowat za nas
samego siebie (por. Ef 5, 2); jest Jego ambasadorem i w imi¢ Chrystusa wzywa: pojednajcie si¢ z
Bogiem! (por. 2 Kor 5, 20). Ta mito$¢ jest wyrazem wdzigcznosci, jakg przepeknia si¢ ludzkie
serce, gdy otwiera si¢ na mito$¢ ofiarowang przez Jezusa Chrystusa, t¢ Mito$¢, ktéra
«wszechswiat obejmuje» (39). To z niej bierze si¢ zarliwos¢, ufnos¢ 1 Smiatos¢ (parrhesia), ktore
znamionowatly przepowiadanie apostolow (por. Dz 4, 31; 9, 27-28; 26, 26 itp.), jak zauwazyt krol
Agryppa shuchajac Pawta: «Niewiele brakuje, a przekonatby$ mnie i zrobit ze mnie
chrzes$cijanina» (Dz 26, 28).

Ewangelizacji nie prowadzi si¢ jedynie publicznie gtoszac Ewangeli¢ czy podejmujac dziatania o
duzym zasiegu spolecznym, ale takze poprzez osobiste Swiadectwo, ktdre zawsze jest jej
niezwykle skuteczng forma. Albowiem «oprocz ogdlnego i publicznego gloszenia Ewangelii
zawsze jest godne uznania i wazne przekazywanie Ewangelii prywatne, od osoby do osoby. (...)
Nie powinno doj$¢ do tego, by na skutek koniecznosci niesienia Dobrej Nowiny do licznych rzesz
ludzi zapomniano o tej formie, ktora dosigga osobistego sumienia cztowieka i porusza je
przedziwnym stowem, otrzymanym od kogo$ innego» (40).

W kazdym razie nalezy pamigtaé, ze w przekazywaniu Ewangelii stowo i §wiadectwo zycia idg w
parze (41); aby blask prawdy mogt promieniowac na wszystkich ludzi, nieodzowne jest przede
wszystkim $wiadectwo $wigto$ci. Jezeli stowu przecza czyny, z trudem znajdzie ono postuch.
Jednakze nie wystarcza samo $wiadectwo, poniewaz «nawet najpickniejsze Swiadectwo przestanie
wreszcie kiedy$ oddzialywa¢ bez objasnienia, podbudowania i rozwinigcia go przez jasne a
niedwuznaczne wieszczenie Pana Jezusa. To wtasnie chciat wyrazi¢ swiety Piotr w stowach:
'badzcie zawsze gotowi do uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest' (1 P 3, 15)» (42).

IV. Pewne implikacje ekumeniczne

12. Od samego poczatku ruch ekumeniczny byt $cisle zwigzany z ewangelizacja. Jednos¢ jest
bowiem gwarancja wiarygodno$ci misji, i dlatego Sobor Watykanski II stwierdza z zalem, ze
skandal podziatow «przynosi szkode najswietszej sprawie gltoszenia Ewangelii» (43). Sam Jezus w
przeddzien $mierci modlit si¢: «aby wszyscy stanowili jedno, (...) by Swiat uwierzyb» (J 17, 21).

Misja Kosciota ma charakter powszechny i nie jest ograniczona do wybranych regiondéw $wiata.
Jednakze ewangelizacja prowadzona jest na rézne sposoby, zaleznie od r6znorodnych sytuacji. W
$cistym sensie mowimy o missio ad gentes — skierowanej do tych, ktoérzy nie znajg Chrystusa. W
szerokim znaczeniu nazywa si¢ «ewangelizacja» normalng prace duszpasterska, oraz mowi si¢ o
«nowej ewangelizacji», skierowanej do tych, ktorzy zaniechali praktyk chrzescijanskich (44).
Ewangelizacja prowadzona jest tez w krajach, gdzie Zyja chrzescijanie niekatolicy, zwtaszcza w
krajach o dawnej tradycji i kulturze chrzes$cijanskiej. Tutaj potrzebny jest zaréwno prawdziwy
szacunek dla ich tradycji 1 ich duchowych bogactw, jak 1 duch uczciwej wspdlpracy. Trzeba, aby
«o ile to mozliwe, przez wspolne wyznanie wobec narodéw wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa i
przez wspotprace w zakresie tak spolecznym i technicznym, jak kulturalnym i religijnym katolicy
po bratersku wspotpracowali z braémi od nich odtagczonymi, wedhug norm dekretu o ekumenizmie,
z wylaczeniem wszelkiego rodzaju zardwno indyferentyzmu 1 synkretyzmu, jak i niezdrowej
rywalizacji» (45).

W dziatalnosci ekumenicznej mozna wyodrebni¢ réZzne wymiary: przede wszystkim sfuchanie
innych jako podstawowy warunek wszelkiego dialogu; nastepnie dyskusje teologiczng, w ktorej
dazenie do zrozumienia réznych wyznan, tradycji i przekonan moze doprowadzi¢ do odkrycia
zgodnosci niekiedy ukrytej w sprzecznosciach. Nie moze tez zabrakna¢ jeszcze innego istotnego
wymiaru dziatalno$ci ekumenicznej, nierozerwalnie zwigzanego z poprzednimi: $wiadectwa,
dotyczacego tych elementow, ktore nie sa szczegolnymi tradycjami ani subtelno$ciami
teologicznymi, lecz nalezg do samej Tradycji wiary, 1 ich gloszenia.

Ekumenizm jednak to nie tylko dziatania w wymiarze instytucjonalnym, ktére majg «sprawic, aby
czg$ciowa komunia istniejgca migdzy chrzescijanami wzrastala ku petnej komunii w prawdzie i
mitosci» (46): jest on takze zadaniem kazdego wiernego, ktdry powinien wywigzywacé si¢ z niego
przede wszystkim przez modlitwe, pokute, poglebianie wiedzy 1 wspotprace. Zawsze 1 wszedzie



kazdy katolik ma prawo 1 obowigzek dawac s§wiadectwo o swej wierze 1 glosic¢ jg w catosci. Z
chrze$cijanami niekatolikami winien nawigzywac dialog peten szacunku dla mito$ci i prawdy:
dialog, ktéry bedzie wymiang nie tylko mysli, ale daréw (47), aby mozna byto im ofiarowac pelnig
srodkoéw zbawienia (48). Ta droga prowadzi do coraz glgbszego nawrdcenia si¢ do Chrystusa.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze jesli chrzescijanin niekatolik, powodowany nakazem
sumienia i przekonany o prawdzie wiary katolickiej, prosi o wlaczenie go w peing komunie
Kosciota katolickiego, nalezy to uszanowaé jako dzieto Ducha Swictego oraz jako wyraz wolnosci
sumienia i wyznania. W takim przypadku nie mozna mowi¢ o prozelityzmie w negatywnym
znaczeniu, jakie przypisuje si¢ temu stowu (49). Jak jednoznacznie uznaje Dekret o ekumenizmie
Soboru Watykanskiego II, «jest rzecza oczywista, ze dzielo przygotowania i pojednania tych oséb,
ktore pragna pelnej jednosci (communio) katolickiej, z zasady rozni si¢ od przedsigwzigc
ekumenicznych; nie ma tu jednak zadnej sprzecznosci, gdyz jedno i drugie wywodzi si¢ z
przedziwnego Bozego zrzadzenia» (50). Dlatego przedsigwzigcia te nie odbieraja prawa do petni
wiary katolickiej innym chrze$cijanom, ktérzy dobrowolnie jg przyjmuja, ani nie zwalniajg z
obowigzku jej gloszenia.

W tej perspektywie nalezy oczywiscie wystrzegac si¢ wszelkich nieuprawnionych naciskow: «W
szerzeniu za$ wiary religijnej 1 we wprowadzaniu zwyczajow nalezy zawsze powstrzymywac si¢
od wszelkich poczynan, ktére mialyby posmak przymusu lub nalegan nieuczciwych czy mniej
stosownych, zwlaszcza w odniesieniu do ludzi prostszych lub potrzebujacych» (51). Dawanie
$wiadectwa prawdzie nie ma na celu narzucania niczego sitag — ani przez stosowanie przymusu,
ani przez dwuznaczne metody sprzeczne z Ewangelia. Takze dziatalno$¢ charytatywna jest
bezinteresowna (52). Mito$¢ 1 $wiadectwo o prawdzie pragng przekonywac przede wszystkim
mocg stowa Bozego (por. 1 Kor 2, 3-5; 1 Tes 2, 3-5) (53). Misja chrzescijanska opiera si¢ na mocy
Ducha Swigtego i samej gloszonej prawdy.

V. Zakonczenie

13. Dziatalno$¢ ewangelizacyjna Ko$ciota nie moze nigdy ustaé, nigdy bowiem nie zabraknie mu
obecnosci Pana Jezusa w mocy Ducha Swigtego, zgodnie z Jego wiasna obietnica: «Oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata» (Mt 28, 20). Wspodtczesne odmiany
relatywizmu 1 irenizmu w sferze religijnej nie moga usprawiedliwia¢ rezygnacji z tego trudnego,
ale porywajacego dzieta, ktore nalezy do samej natury Ko$ciola i jest jego «pierwszoplanowym
zadaniemy (54). «Caritas Christi urget nos — mito$¢ Chrystusa przynagla nas» (2 Kor 5, 14):
swiadczy o tym zycie bardzo licznych wiernych, ktorzy w ciggu catych dziejéw, powodowani
mitoscig Chrystusa, podejmowali roznorakie dzieta i przedsigwzigcia, aby glosi¢ Ewangeli¢
calemu $wiatu i we wszystkich srodowiskach spotecznych. Jest to jakby napomnienie i nieustanne
wezwanie kierowane do kazdego pokolenia chrzescijan, aby ofiarnie wypetniato nakaz Chrystusa.
Dlatego, jak przypomina Papiez Benedykt X VI, «gloszenie Ewangelii i Swiadczenie o niej jest
pierwsza postuga, jaka chrzescijanie moga spetni¢ wobec kazdej osoby i catego rodzaju ludzkiego,
s3 oni bowiem powolani do méwienia wszystkim o mito$ci Bozej, objawionej w pelni w jedynym
Odkupicielu $wiata, Jezusie Chrystusie» (55). Mito$¢ pochodzaca od Boga jednoczy nas z Nim 1
«przeksztalca nas w 'my’, ktore przezwyci¢za nasze podziaty i sprawia, ze stajemy si¢ jednym, tak
ze ostatecznie Bog jest 'wszystkim we wszystkich' (por. 1 Kor 15, 28)» (56).

Ojciec Swiety Benedykt XVI podczas audiencji udzielonej nizej podpisanemu Kardynatowi
Prefektowi w dniu 6 pazdziernika 2007 r. zatwierdzit niniejszq «Note doktrynalng», przyjetq na
Sesji Zwyczajnej Kongregacji, i polecit jq opublikowac.

W Rzymie, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 3 grudnia 2007 r., w liturgiczne wspomnienie
sw. Franciszka Ksawerego, patrona misji
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