Kongregacja Nauki Wiary
INSTRUKCJA O CHRZESCIJANSKIEJ WOLNOSCI I WYZWOLENIU

"Prawda was wyzwoli"

WPROWADZENIE

1. Swiadomo$¢ wolnoéci i godnosci, idaca w parze z uznaniem niezbywalnych praw osoby i
spoleczenstw, jest jedng z glownych cech charakteryzujacych nasze czasy. Wolnos¢ wymaga
jednak warunkow w porzadku ekonomicznym, politycznym i kulturalnym, umozliwiajacych jej
pelng realizacje. Zywe odczucie trudno$ci, hamujacych jej rozwoj i obrazajacych godno$é ludzka,
lezy u zrdédet usilnych dazen do wyzwolenia, ksztattujacych nasza rzeczywistosc.

Kosciot Chrystusowy podziela te dazenia, dokonujac jednak ich oceny w §wietle Ewangelii, ktora
z samej swojej natury jest oredziem wolnosci 1 wyzwolenia. W rzeczywistosci dgzenia te
przyjmuja czasem formy, na plaszczyznie teoretycznej i praktycznej, nie zawsze bedace w zgodzie
z prawdg o czlowieku, jaka ujawnia si¢ w §wietle jego stworzenia i odkupienia. Z tego powodu
Kongregacja Nauki Wiary uwazata za celowe zwroci¢ uwage "na szkodliwe dla wiary i zycia
chrzescijanskiego btedy 1 niebezpieczenstwo btedow"(1).Wskazania te sg dzisiaj jeszcze bardziej
konieczne i trafne.

2. Instrukcja o niektorych aspektach "teologii wyzwolenia" (Libertatis nuntius) zapowiadata
zamiar Kongregacji opublikowania drugiego dokumentu, ktory uwydatnitby gléwne elementy
nauki chrzescijanskiej o wolno$ci 1 wyzwoleniu. Niniejsza Instrukcja realizuje te zapowiedz.
Migdzy obydwoma dokumentami zachodzi organiczny zwigzek. Nalezy je czyta¢ jeden w $wietle
drugiego.

Na tematy wolnosci i wyzwolenia, nalezace do istoty oredzia ewangelicznego, Urzad
Nauczycielski Kosciota wypowiadat si¢ przy wielu okazjach(2) Niniejszy dokument ogranicza si¢
do wskazania ich glownych aspektow teoretycznych i praktycznych. Co do zastosowan
odnoszacych si¢ do roznych sytuacji lokalnych jest obowigzkiem Ko$ciotéw partykularnych, we
wzajemnej wspélnocie miedzy nimi i ze Stolica Swieta, bezposrednia troska o ich
wypracowanie(3).

Zagadnienie wolnosci 1 wyzwolenia posiada oczywista doniosto$¢ ekume-niczng. Nalezy w
sposob istotny do tradycyjnego dziedzictwa Kosciota i wspolnot eklezjalnych. Takze niniejszy
dokument moze pomdc wszystkim uczniom Chrystusa, wezwanym do odpowiedzi na wielkie
wyzwanie naszych czaséw, w dawaniu $wiadectwa i w dziataniu.

3. Zapewnienie Jezusa: "Prawda was wyzwoli" (J 8, 32), powinno o$wiecac i kierowaé w tej
dziedzinie wszelka refleksja teologiczng i kazda decyzja duszpasterska.

Prawda ta, pochodzaca od Boga, ma swoje zasadnicze odniesienie do Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela §wiata(4). Od Niego, ktory jest "droga, prawda 1 zyciem" (J 14, 6), Kosciot otrzymuje
to, co ofiaruje ludziom. Z misterium Stowa Wcielonego 1 Odkupiciela §wiata czerpie on prawde o
Ojcu i Jego mitosci do nas oraz prawde o cztowieku i jego wolnosci.

Przez swoj Krzyz i swoje Zmartwychwstanie Chrystus dokonat naszego Odkupienia, ktore jest
wyzwoleniem w najpetniejszym znaczeniu, poniewaz wyzwolito nas od zta najbardzie;j
radykalnego, to znaczy od grzechu i spod wladzy $mierci. Ilekro¢ Ko$cidt pouczony przez
swojego Nauczyciela, zanosi do Ojca swoja modlitwe "wybaw nas od ztego", btaga, by Misterium
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Zbawienia dziatato z mocg w naszej codziennej egzystencji. Wie on, ze Krzyz Odkupienia
rzeczywiscie jest zrodlem $wiatla 1 zycia oraz osrodkiem historii. Ptongca w nim mito$¢ pobudza
go do gloszenia Dobrej Nowiny o Nim i do rozdzielania przez sakramenty Jego ozywiajacych
owocow. To od Chrystusa Odkupiciela wychodzg jego mysli 1 jego dziatanie, ilekro¢ w obliczu
dramatow rozdzierajacych §wiat, zastanawia si¢ nad znaczeniem i drogami wyzwolenia oraz nad
prawdziwa wolnoscia.

Prawda, poczawszy od prawdy o Odkupieniu, lezagca w samym sercu misterium wiary, jest w ten
sposob zrodiem i regula wolnosci, podstawa 1 miarg wszelkiego dziatania wyzwolenczego.

4. Otwarcie na pehi¢ prawdy zobowigzuje sumienie cztowieka; winien on jej poszukiwac i by¢
gotowym na jej przyjecie, ilekro¢ pojawi si¢ ona przed nim.

Zgodnie z wolg Chrystusa(5) prawde ewangeliczng nalezy przedstawia¢ wszystkim ludziom, a ci
majg prawo, by ona bylta im gloszona. Jej przepowiadanie, w mocy Ducha, zaktada peine
poszanowanie wolnosci kazdego 1 wykluczenie wszelkich form nacisku 1 przymusu(6).

Duch Swiety prowadzi Kosciét "do catej prawdy" (J 16, 13). On kieruje biegiem czasow i
"odnawia oblicze ziemi" (Ps 104, 30). To On jest obecny w dojrzewaniu §wiadomosci bardziej
szanujacej godnos¢ osoby ludzkiej(7). Duch Swiety jest zrodtem odwagi, $miatosci i heroizmu; "a
gdzie jest Duch Panski, tam wolno$¢" (2 Kor 3, 17).

] Rozd,zial 1 )
SYTUACJA WOLNOSCI W SWIECIE WSPOLCZESNYM

I. Osiaggniecia i zagrozenia wspoélczesnego procesu wyzwolenia

5. Objawiajac cztowiekowi to, ze jest osoba wolng, powotang do komunii z Bogiem, Ewangelia
Jezusa Chrystusa obudzita §wiadomos¢, wezesniej niedostrzegalnych, giebokich podstaw ludzkiej
wolnosci.

Tym samym poszukiwanie wolnosci i dgzenie do wyzwolenia, bedace pierwszorzednymi znakami
czasu w $wiecie wspotczesnym, majg swoje pierwsze zrodta w dziedzictwie chrzescijanskim.
Pozostaje to prawda nawet tam, gdzie obie tendencje przyjmuja formy biedne i posuwajg si¢ do
przeciwstawienia si¢ chrzescijanskiej wizji cztowieka i jego przeznaczenia. Bez tego odwotania
si¢ do Ewangelii historia ostatnich stuleci na Zachodzie pozostaje niezrozumiata.

6. Od poczatku czasow nowozytnych, od epoki Renesansu, uwazano, ze powr6t do starozytnosci
w filozofii 1 naukach przyrodniczych pozwoli cztowiekowi na zdobycie wolno$ci mysli 1 dziatania
dzigki poznaniu i opanowaniu praw natury.

Luter, opierajac si¢ na wlasnym rozumieniu §wigtego Pawla, postanowit walczy¢ o wyzwolenie
spod jarzma Prawa, ktérego przedstawicielem - jego zdaniem - byt Kos$cidt jego epoki.

Przede wszystkim jednak w wieku O$wiecenia 1 Rewolucji Francuskiej wezwanie do wolnos$ci
zabrzmiato z calg moca. Odtad wielu patrzy na przyszta histori¢ jako na nieodwracalny proces
wyzwolenia, prowadzacy do epoki, w ktorej czlowiek, wreszcie catkowicie wyzwolony, cieszytby
si¢ szczgsciem juz na tej ziemi.

7. W perspektywie tego typu ideologii postepu cztowiek chciat sta¢ si¢ panem przyrody.
Zniewolenie, jakiemu do tej pory podlegal, byto nastgpstwem ignorancji i przesagdow. Wydzierajac
przyrodzie jej tajemnice, cztowiek miatby ja sobie podporzadkowac. Stad walka o wolnos¢
stanowita cel dgzen, do ktorego zmierzano przez rozwdj nauki i techniki. Podjete wysitki
doprowadzily do znacznych sukcesow. Chociaz cztowiek nie zdotat uchroni¢ si¢ przed
kataklizmami, to jednak wiele zagrozen ze strony przyrody zdotano oddali¢. Zapewniono Zzywno$¢
dla wzrastajacej liczby jednostek. Mozliwos$ci transportowe 1 handlowe sprzyjaja wymianie
zasobOw zywnosciowych, surowcow, sity roboczej 1 zdolnosci technicznych do tego stopnia, ze
ludzie maja rzeczywistg szanse¢ na zycie godne 1 wolne od n¢dzy.



8. Wspotczesny ruch wyzwolenia postawit sobie pewien cel polityczny i spoteczny. Miat potozy¢
kres panowaniu cztowieka nad cztowiekiem, a upowszechni¢ rownos$¢ i1 braterstwo wszystkich
ludzi. Jest faktem niezaprzeczalnym, ze uzyskano w tej dziedzinie pozytywne rezultaty.
Niewolnictwo i prawne poddanstwo zostaty zniesione. Uczynito znaczne postepy prawo
wszystkich do kultury. W wielu krajach uznaje si¢ rowno$¢ mezczyzny i kobiety, udziat
wszystkich obywateli w sprawowaniu wtadzy politycznej oraz rdwno$¢ uprawnien dla wszystkich.
Rasizm zostat odrzucony jako sprzeczny z prawem i sprawiedliwo$cig. Sformutowanie praw
cztowieka oznacza zywsza swiadomo$¢ godnosci wszystkich ludzi. W poréwnaniu z
wczesniejszymi systemami dominacji jest niezaprzeczalny wzrost wolnos$ci i rowno$ci w wielu
spoleczenstwach.

9. W koncu i przede wszystkim, nowozytny ruch wyzwolenia mial przynies¢ czlowiekowi
wolno$¢ wewnetrzng w postaci wolnosci mysli i wolnosci inicjatywy. Zamierzal wyzwolié
cztowieka od przesadow 1 pierwotnych lekow, uznawanych za przeszkody w jego rozwoju.
Stawial sobie za cel wyposazy¢ go w odwage 1 $miato$¢ w postugiwaniu si¢ rozumem tak, by nie
wstrzymywat go Igk przed granicami tego, co nieznane. Stad, zwtaszcza w naukach historycznych
1 w naukach humanistycznych, powstata nowa wiedza o cztowieku, powotana do tego, by pomoc
mu w lepszym poznaniu siebie, w tym, co dotyczy jego rozwoju osobistego oraz podstawowych
warunkow ksztattowania sie spoleczenstwa.

10. Gdy chodzi o opanowanie przyrody, zycia spolecznego i politycznego lub kontrole czlowieka
nad samym sobg, na ptaszczyznie jednostkowej i spotecznej, kazdy moze stwierdzi¢, ze osiagnigty
postep nie tylko daleki jest od pierwotnych zamierzen, lecz ze ponadto, wraz z rozszerzaniem si¢
nowozytnego ruchu wyzwolenia, zrodzity si¢ nowe zagrozenia, nowe zniewolenia i nowe lgki. Jest
to dowodem na to, ze powazne niejasnosci dotyczace sensu wolnosci od samego poczatku ostabily
ten ruch od wewnatrz.

11. Tak wiec w miarg, jak cztowiek wyzwalat si¢ od zagrozen ze strony przyrody, doswiadczat
narastajacego leku przed samym soba. Technika podporzadkowujaca sobie coraz bardziej przyrode
niesie ryzyko zniszczenia podstaw naszej wilasnej przysztosci do tego stopnia, ze czlowiek
wspotczesny staje si¢ wrogiem przyszilych pokolen. Czyz nie niszczy si¢ wolnosci cztowieka jutra
sprowadzajac do niewolniczej roli sity przyrody przez ich $lepe opanowanie? Jakie sity moga
ochroni¢ czlowieka przed niewolnictwem ze strony jego wlasnego panowania? Staje si¢
koniecznoscig catkowicie nowe zrozumienie wolno$ci i wyzwolenia, domagajace si¢ zupelnie
odnowionego ruchu wyzwolenia.

12. Wyzwalajaca moc wiedzy naukowej uprzedmiotawia si¢ w wielkich realizacjach
technologicznych. Kto dysponuje technologiami, posiada wtadze¢ nad ziemia 1 nad ludZzmi. Stad
zrodzily sig, nieznane do tej pory, formy nieréwnos$ci mi¢dzy posiadaczami wiedzy a zwyczajnymi
uzytkownikami techniki. Nowa wtadza technologiczna jest zwigzana z wladza ekonomiczng i
prowadzi do jej centralizacji. Tak wigc w tonie spoleczenstw, jak 1 miedzy nimi, uksztattowaty sie
stosunki zaleznosci, ktore w ostatnich dwudziestu latach staty si¢ okazja nowego zadania
wyzwolenia. Jak zapobiec, by potega technologiczna nie przerodzita si¢ w potege uciskajaca
grupy ludzkie lub cate narody?

13. W dziedzinie zdobyczy spotecznych i politycznych jedna z podstawowych niejasnosci jest
zwigzana z afirmacja wolno$ci w wieku O$wiecenia, ktéra wywodzi si¢ z koncepcji podmiotu tej
wolnosci, jako jednostki samowystarczalnej i majacej na celu zaspokojenie swojego wtasnego
interesu przez korzystanie z dobr ziemskich. Ideologia indywidualistyczna, czerpigca natchnienie
z tej koncepcji cztowieka, przystuzyta si¢ do tego stopnia nieréwnomiernemu podziatowi bogactw
na poczatku epoki przemystowej, ze pracownicy zostali wykluczeni od dostepu do istotnych dobr,
do ktorych produkcji przyczyniali si¢ i do ktorych mieli prawo. Stad zrodzily si¢ silne ruchy
zmierzajace do wyzwolenia z nedzy, podtrzymywanej przez spoteczenstwo przemystowe.
Chrzescijanie §wieccy 1 duszpasterze nie zaniedbali walki o sprawiedliwe uznanie stusznych dazen
robotnikow. Urzad Nauczycielski Kosciota wielokrotnie zabierat glos w tej sprawie.

Niestety, bardzo czesto stuszne zadania ruchu robotniczego doprowadzaly do nowych form
zniewolenia, gdyz podlegaty wptywowi koncepcji odrzucajgcej transcendentne powotanie osoby



ludzkiej, a przyznawaty cztowiekowi cel wylacznie doczesny. Zadania te niejednokrotnie byly
nastawione na projekty kolektywistyczne, ktore doprowadzily do pojawienia si¢
niesprawiedliwos$ci rownie dotkliwych jak te, ktérym zamierzaty potozy¢ kres.

14. W ten sposdb nasza epoka byta §wiadkiem narodzin systeméw totalitarnych i form tyranii,
ktore nie byly mozliwe we wczesniejszym okresie rozwoju technologicznego. Z jednej strony
mistrzostwo w zakresie techniki zostato uzyte do ludobojstwa; z drugiej zas, mniejszosci chea
utrzymac w zagrozeniu cale narody uciekajgc si¢ do terroryzmu, ktéry powoduje $mier¢ wielu
niewinnych ludzi.

Dzisiaj kontrola moze doj$¢ az do opanowania wewnetrznego Swiata jednostek, a uzaleznienia
stworzone przez prewencyjne systemy bezpieczenstwa mogg przerodzi¢ si¢ nawet w potencjalne
zagrozenie uciskiem. Poszukuje si¢ ztudnego wyzwolenia z ograniczen obowigzujacych w
spoleczenstwie przez ucieczke do narkotykéw, ktore prowadza wielu mtodych ludzi na catym
$wiecie do samozniszczenia oraz pograzaja cate rodziny w niepokoju i bolu.

15. Poszanowanie tadu prawnego jako gwaranta stosunkéw w tonie wielkiej rodziny ludow ulega
postepujacemu rozktadowi. Kiedy wydaje sie, ze zaufanie do prawa nie daje juz wystarczajacej
ochrony, poszukuje si¢ bezpieczenstwa i pokoju na drodze wzajemnego zagrozenia,
przeradzajacego si¢ w niebezpieczenstwo dla catej ludzkosci. Sity, ktore powinny stuzy¢
rozwojowi wolnosci, stuza rozwojowi zagrozenia. Stojace dzisiaj naprzeciw siebie narzedzia
$mierci s3 w stanie zniszczy¢ catkowicie zycie na ziemi.

16. Miedzy narodami wyposazonymi w sile, a tymi, ktore sg jej pozbawione, powstaty nowe
stosunki nierownosci 1 ucisku. Pogon za wtasnym interesem uchodzi za regut¢ w stosunkach
mi¢dzynarodowych, bez ogladania si¢ na dobro wspolne ludzkosci. Réwnowaga wewnetrzna
narodéw biednych zostata ztamana przez import broni, wprowadzajacy podziat i prowadzacy do
dominacji jednej grupy nad inng. Jakie sity moglyby wykluczy¢ systematyczne uciekanie si¢ do
broni 1 przywroci¢ autorytet prawa?

17. W kontekscie nierownosci sit w stosunkach migdzy narodami pojawily si¢ juz ruchy dazace do
emancypacji mtodych narodéw, z reguty ubogich, niedawno jeszcze poddanych dominacji
kolonialnej. Zbyt czesto jednak lud jest rozczarowany zdobyta z wielkim trudem niepodlegtoscia z
powodu rezimow lub tyranii nie majacych skruputdéw, szydzacych bezkarnie z praw czlowieka.
Lud doprowadzony w ten sposob do bezsilnosci zmienia jedynie panow. Jednym z
najdonios$lejszych zjawisk naszych czaséw w skali calych kontynentdw pozostaje przebudzenie si¢
swiadomosci spoteczenstwa, ktore uginajac si¢ pod cigzarem wiekowej nedzy, teskni do zycia w
godnosci 1 sprawiedliwosci, a takze wykazuje gotowos¢ do walki o swojg wolnos¢.

18. W odniesieniu do nowozytnego ruchu wewnetrznego wyzwolenia cztowieka trzeba stwierdzi¢,
ze wysitek majacy na wzgledzie wyzwolenie mysli i woli z ich ograniczen, doprowadzit
niektorych do przekonania, ze moralnos¢ jako taka stanowi irracjonalng przeszkode, ktéra
cztowiek zdecydowany, by sta¢ si¢ panem samego siebie, ma prawo przezwyciezyc.

Co wigcej, zdaniem wielu, to sam Bog byltby specyficzng alienacja cztowieka. Migdzy afirmacja
Boga a wolnoscig ludzka zachodzitaby radykalna niezgodnos¢. Odrzucajac wiar¢ w Boga,
czlowiek stawalby si¢ rzeczywiscie wolny.

19. W tym wszystkim tkwi zrodto tragedii towarzyszacych nowozytnej wolnosci. Dlaczego ta
historia mimo wielu osiagnie¢, ktdre zreszta zawsze sa kruche, zna czgste nawroty do alienacji i
bywa $wiadkiem nowych form zniewolenia? Dlaczego ruchy na rzecz wyzwolenia, obudziwszy
olbrzymie nadzieje, doprowadzity do rezimow, ktore wolno$¢ obywateli(8)., poczawszy od
pierwszej z tych wolnosci, jaka jest wolnos¢ religijna(9)., uwazajg za pierwszego wroga?

Ilekro¢ cztowiek pragnie wyzwoli¢ si¢ od prawa moralnego i uniezalezni¢ si¢ od Boga,
bynajmniej nie uzyskuje wolnosci, lecz ja niszczy. W miar¢ oddalania si¢ od prawdy staje si¢
tupem samowoli; stosunki braterskie migdzy ludzmi ulegaja zniszczeniu ustepujac miejsca
terrorowi, nienawisci i lekowi.



Gleboki nowozytny ruch na rzecz wyzwolenia ma charakter niejednoznaczny dlatego, ze zostat
zarazony $miertelnymi btgdami dotyczacymi losu czlowieka i jego wolnosci. Obcigzony jest
réwnoczesnie obietnicami prawdziwej wolnosci 1 zagrozeniami $miertelnego poddanstwa.

I1. Wolnos¢ w doswiadczeniu Ludu Bozego

20. Kosciot, bedac swiadomy tej bardzo groznej niejednoznacznos$ci, w ciggu ostatnich wiekow
zabieral glos przez swoj Urzad Nauczycielski, by ostrzec przed wypaczeniami, ktore niosly ryzyko
skierowania zapalu wyzwolenczego ku gorzkim rozczarowaniom. Czg¢sto nawet w danej chwili
bywal niezrozumiany. Z perspektywy czasu mozna przyznac racje jego osadowi.

Kosciot interweniowat w imi¢ prawdy o cztowieku stworzonym na obraz Bozy(10). Tymczasem
oskarza si¢ go, ze sam stanowi przeszkode¢ na drodze do wyzwolenia. Jego struktura hierarchiczna
rzekomo ma by¢ sprzeczna z zasadg rownosci, a jego Urzad Nauczycielski ma przeciwstawiac si¢
wolnos$ci mysli. Z pewnoscig zdarzatly si¢ btedne oceny lub powazne zaniedbania, za ktore
chrzescijanie byli odpowiedzialni w ciggu wiekow(11). Zarzuty te nie uznajg jednak prawdziwe;j
istoty rzeczy. R6znorodno$¢ charyzmatow w Ludzie Bozym, ktore sa charyzmatami postugi, nie
sprzeciwia si¢ réwnej godno$ci osob 1 ich wspolnemu powotaniu do $wigtosci.

Wolno$¢ mysli, warunkujgca poszukiwania prawdy we wszystkich dziedzinach wiedzy ludzkie;j,
nie oznacza, ze rozum ludzki winien zamkng¢ si¢ na $wiatlo Objawienia, ktére Chrystus przekazat
jako depozyt swojemu Ko$ciotowi. Otwierajac si¢ na Boza prawde, rozum stworzony rozwija si¢ i
doskonali, co stanowi bardzo charakterystyczng forme¢ wolno$ci. Sobér Watykanski II w peini
zreszta uznat stuszng autonomi¢ nauk(12), jak réwniez dziatalno$ci w dziedzinie polityki(13).

21. Jeden z gtownych btedow, ktory od czaséw Oswiecenia powaznie zacigzyt na procesie
wyzwolenia, wigze si¢ z szeroko rozpowszechnionym przekonaniem, ze to wlasnie osiggnigcia
uzyskane w dziedzinie nauki, techniki czy ekonomii, miatyby sta¢ si¢ podstawa zdobycia
wolnosci. Na skutek tego nie zauwazono gtebokich wymiarow tej wolnosci i jej wymogow.

Tej najglebszej prawdy o wolnosci Kosciot zawsze doswiadczat przede wszystkim poprzez zycie
rzeszy wiernych, szczeg6lnie maluczkich i ubogich. Przez swoja wiar¢ wiedza oni, ze sa
przedmiotem nieskonczonej mitosci Boga. Kazdy z nich moze powiedzieé¢: "Obecne zycie moje
jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie" (Ga 2,
20). Ich godnos¢ jest tak wielka, ze nikt z moznych nie jest w stanie jej ich pozbawic i tak wielka
jest obecna w nich wyzwalajaca rado$¢. Wiedza, ze rowniez do nich odnosza si¢ stowa Jezusa:
"Juz was nie nazywam stugami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was
przyjaciotmi, albowiem oznajmilem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego" (J 15, 15). To
uczestnictwo w poznaniu Boga wynosi ich ponad roszczenia do dominacji, przejawiane przez
dysponentow wiedzy: "Wszyscy jestescie napetnieni wiedza... i nie potrzebujecie pouczenia od
nikogo" (1 J 2, 20.27). Sa wigc w ten sposob §wiadomi, ze uczestnicza w najbardziej wzniostym
poznaniu, do jakiego ludzko$¢ zostata powotana(14). Wiedza, ze sa kochani przez Boga jak
wszyscy inni, a nawet bardziej niz wszyscy inni, dlatego zyja w wolno$ci wyptywajacej z prawdy
1 milosci.

22. Przez ten sam zmyst wiary, Lud Bozy w swojej poboznosci, napetniony ufnoscig w Krzyz
Jezusa, dostrzega moc zawartg w misterium Chrystusa Odkupiciela. Pozostajac daleko od
niedoceniania lub checi likwidacji przejawow religijnosci ludowej, w ktorych wyraza si¢ ta
poboznos¢, trzeba jednak odkry¢ i poglebi¢ zarazem cate jej znaczenie 1 wszystkie
konsekwencje(15). Ma tu miejsce fakt o zasadniczej doniostosci teologicznej 1 duszpasterskiej - to
biedni, bedacy przedmiotem Bozego upodobania, najlepiej i niejako instynktownie rozumieja, ze
najbardziej radykalne wyzwolenie, ktorym jest wyzwolenie z grzechu i $§mierci, zostalo dokonane
przez Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa.

23. Moc tego wyzwolenia przenika i przeksztalca dogtebnie cztowieka i jego terazniejszos¢ oraz
ozywia jego gorliwo$¢ eschatologiczng. Pierwszy i zasadniczy sens wyzwolenia, ktory przejawia
si¢ W ten sposob, to sens soteriologiczny: cztowiek zostat wyzwolony z podstawowego
zniewolenia przez zlo i grzech.



W tym do$wiadczeniu zbawienia cztowiek odkrywa prawdziwe znaczenie swojej wolnosci, gdyz
wyzwolenie polega na przywroceniu wolnosci. Jest ono takze wychowaniem do wolnosci, to
znaczy wychowaniem do wlasciwego korzystania z niej. Stad do wymiaru soteriologicznego
zbawienia dochodzi jego wymiar etyczny.

24. W roznym stopniu zmyst wiary, bedacy u zrodet zasadniczego doswiadczenia wyzwolenia i
wolnosci, naznaczyt kulture i obyczaje spoteczenstw chrzescijanskich.

Dzisiaj jednak, w zupelnie nowy sposob, z uwagi na grozne wyzwania, jakim ludzko$¢ powinna
stawi¢ czola, stalo si¢ rzecza konieczng i pilng, by mito$¢ Boga oraz wolnos¢ w prawdzie i
sprawiedliwos$ci wycisnely swoje znamig na stosunkach miedzy ludzmi i mi¢dzy narodami oraz
ozywiaty zycie kultur.

Tam bowiem, gdzie brak prawdy i mito$ci, proces wyzwolenia prowadzi do usmiercenia wolnosci,
pozbawionej wszelkiego wsparcia.

Otwiera si¢ przed nami nowy okres w historii wolnosci. Wyzwalajagce mozliwosci nauki, techniki,
pracy, ekonomii i dziatalno$ci politycznej nie przyniosa owocow, jesli nie znajda swojego
natchnienia i swojej miary w prawdzie i mito$ci, silniejszych niz cierpienie, objawionych ludziom
przez Jezusa Chrystusa.

Rozdziat Il
POWOLANIE CZLOWIEKA DO WOLNOSCI A DRAMAT GRZECHU

I. Pierwsze ujecie wolnosci

25. Spontaniczna odpowiedz na pytanie: "co to znaczy by¢ wolnym?", jest nastgpujgca: wolnym
jest ten, kto moze czynic¢ to, co chce, nie napotykajac na przeszkody ze strony przymusu
zewngetrznego, czyli jest nim w zasadzie ten, kto cieszy si¢ pelng niezalezno$cig. Przeciwienstwem
wolnosci bylaby zatem zalezno$¢ naszej woli od woli zewng¢trzne;.

Ale czy cztowiek zawsze wie, czego chce? Czy moze czyni¢ to wszystko, co chce? Czy jest
zgodne z naturg cztowieka ograniczac si¢ do swojego wlasnego "ja" 1 odseparowac si¢ od woli
kogos$ drugiego? Czg¢sto chwilowe pragnienie nie jest rzeczywista wolg. W tym samym cztowieku
moga wspotistnie¢ sprzeczne zamiary. Przede wszystkim jednak potyka si¢ o ograniczenia swojej
wlasnej natury; pragnie wiecej, niz moze zrealizowac. Stad przeszkoda utrudniajaca jego zamiary
nie zawsze pochodzi z zewnatrz, ale z ograniczen jego bytu. Z tego powodu, aby unikna¢
samozagtady, czlowiek musi nauczy¢ si¢ harmonizowania swojej woli ze swoja naturg.

26. Co wigcej, kazdy cztowiek ukierunkowany jest ku innym ludziom i odczuwa potrzebg ich
wspolnoty. Jedynie uczac si¢ uzgadniania swojej woli z wolg innych, majac na uwadze prawdziwe
dobro, cztowiek nauczy si¢ prawdziwej prawosci woli. Tak wigc dzigki harmonii z wymogami
natury ludzkiej wola staje si¢ wolg ludzka. W istocie rzeczy potrzebuje ona kryterium prawdy 1
wlasciwego stosunku do woli drugiego czlowieka. Prawda i sprawiedliwo$¢ sg wigec miarg
prawdziwej wolnosci. Oddalajac si¢ od tej podstawy, cztowiek, uwazajac si¢ za Boga, popada w
ktamstwo 1 zamiast realizowac sig¢, niszczy siebie. W catkowitej samowystarczalnosci swojego
"ja" 1 przy braku stosunkéw migdzyludzkich nie osigga si¢ wolnosci; istnieje ona jedynie tam,
gdzie wzajemne wigzy normowane sg przez prawdg i sprawiedliwo$é, ktére jednocza osoby. By
jednak takie wigzy byly mozliwe, kazda osobowo$¢ winna by¢ prawdziwa.

Wolnos¢ nie polega na mozliwosci czynienia czegokolwiek; jest ona wolnoscig ku Dobru, w
ktorym jedynie znajduje si¢ szczescie. Dobro jest wigc jej celem. A zatem cztowiek staje si¢ wolny
o tyle, o ile dochodzi do poznania prawdy, o ile ono - a nie jakiekolwiek inne sity - kieruje jego
wola. Wyzwolenie, majace na wzgledzie poznanie prawdy, ktora sama kieruje wola, jest
koniecznym warunkiem wolno$ci godnej tej nazwy.

I1. Wolnos$¢ i wyzwolenie



27. Innymi stowy, wolnos$¢, bedaca wewnetrznym panowaniem nad wiasnymi aktami i
samodeterminacja, zaktada bezposrednie odniesienie do porzadku etycznego. Znajduje swoj
prawdziwy sens w wyborze dobra moralnego. Jawi si¢ wigc jako oswobodzenie si¢ z wiezow zta
moralnego.

Przez swoje wolne dziatanie cztowiek powinien zmierza¢ ku najwyzszemu Dobru przez dobra
zgodne z wymogami swojej natury i swojego Bozego powotlania.

Korzystajac ze swojej wolnosci, decyduje o sobie samym i sam si¢ ksztattuje. W tym znaczeniu
cztowiek jest przyczyng siebie. Ale jest nig z tego tytutu, ze jest stworzeniem i obrazem Boga.
Taka jest prawda jego bytu, kontrastujaca z tym, co jest catkowicie bledne w teoriach
wywyzszajacych wolno$¢ cztowieka albo jego "praxis historyczng", czyniac z niej absolutng
zasade jego bytu i jego urzeczywistniania si¢. Teorie te s wyrazem ateizmu lub, przez swoja
wewnetrzng logike, prowadza do niego. Indyferentyzm i §wiadomy agnostycyzm prowadza w tym
samym kierunku. To obraz Boga w cztowieku daje podstawy wolnosci i godnosci osoby
ludzkiej(16).

28. Stwarzajac cztowieka wolnego, Bog wycisnat na nim swoj obraz i podobienstwo(17).
Cztowiek styszy wezwanie ojego Stworcy w sktonnos$ci i dgzeniu jego natury do Dobra, a jeszcze
bardziej styszy je w Stowie Objawienia, ktére zostato wypowiedziane w Chrystusie. Zostato mu
wigc objawione, ze Bog stworzyt go wolnym, by mogt dzigki tasce nawigza¢ z Nim przyjazn i
uczestniczyé w Jego Zyciu.

29. Poczatki cztowieka nie si¢gaja jego wlasnej dziatalnos$ci jednostkowej lub zbiorowej, lecz daru
Boga, ktory go stworzyt. Takie jest pierwsze wyznanie naszej wiary, ktore potwierdzaja
najwznios$lejsze intuicje ludzkiej mysli. Wolnos¢ cztowieka jest wolnoscia uczestniczaca. Jego
zdolnos¢ realizowania si¢ bynajmniej nie ulega zakwestionowaniu przez zaleznos$¢ od Boga. To
wiasnie ateizm odznacza si¢ przekonaniem, ze zachodzi nie dajaca si¢ usungé¢ sprzecznos¢ migdzy
przyczynowos$cig wolnosci Bozej 1 przyczynowoscig wolnosci cztowieka, jak gdyby afirmacja
Boga oznaczata negacj¢ cztowieka lub jak gdyby Jego interwencja w histori¢ czynita daremnymi
ludzkie wysitki. W rzeczywisto$ci wolno$¢ ludzka nabiera znaczenia i spdjnosci dzigki Bogu i
przez odniesienie do Niego.

30. Historia cztowieka rozwija si¢ na podtozu natury, ktéra otrzymat od Boga, przez swobodng
realizacj¢ celow, do ktorych go skierowuja sktonnosci tej natury i taska Boza.

Wolnos$¢ cztowieka jest jednak ograniczona i omylna. Jego pragnienie moze dotyczy¢ dobra
pozornego; dokonujac wyboru dobra rzekomego, chybia powotaniu do swojej wolnosci. Cztowiek
dzieki swej wolnej woli dysponuje sobg: moze to czyni¢ w sensie pozytywnym lub w sensie
destrukcyjnym. Bedac postusznym prawu Bozemu, wycisnig¢temu w jego sumieniu i otrzymanemu
jako natchnienie Ducha Swietego, prawdziwie panuje on nad samym sobg i w ten sposéb realizuje
swoje krolewskie powotanie dziecka Bozego. "Prawdziwie panowa¢ mozna tylko stuzac"(18).
Prawdziwa wolnos¢ jest "stuzbg sprawiedliwosci", przeciwnie zas, wybdr niepostuszenstwa i zta
jest "niewola grzechu"(19).

31. Opierajac si¢ na takim pojeciu wolnosci, uscisla sie zasieg pojecia wyzwolenia doczesnego.
Chodzi w nim o cato$¢ proceséw zmierzajacych do stworzenia i zagwarantowania warunkow
wymaganych do funkcjonowania autentycznej wolnosci ludzkie;.

A zatem to nie wyzwolenie samo z siebie rodzi wolnos¢ cztowieka. Ogodlne przekonanie,
potwierdzone przez zmyst chrzedcijanski, wskazuje, ze wolno$¢, nawet poddana ograniczeniom,
bynajmniej nie ulega catkowitemu zniszczeniu. Ludzie poddani straszliwym naciskom sg w stanie
okaza¢ swoja wolnos¢ 1 zabiega¢ o swoje wyzwolenie. Dokonany proces wyzwolenia moze
stworzy¢ tylko lepsze warunki dla skuteczniejszego funkcjonowania wolnosci. Totez wyzwolenie
nie uwzgledniajace wolnos$ci osobistej tych, ktorzy o nig walcza, jest z gory skazane na
niepowodzenie.

I11. Wolnos¢ i spotecznos¢ ludzka



32. Bog nie stworzyt cztowieka jako "istote samotng", lecz pragnat, by byt "istota spoteczng"(20).
Zycie spoleczne nie jest wiec czym§ zewnetrznym w stosunku do cztowieka; moze on rozwijaé i
realizowa¢ swoje powotanie jedynie pozostajac w stosunkach z innymi. Cztowiek nalezy do
réznych wspoélnot: rodzinnej, narodowej, politycznej, i to wtasnie w ich tonie winien korzysta¢ ze
swojej wolnosci w sposob odpowiedzialny. Wiasciwy porzadek spoteczny daje cztowiekowi
niezastgpiong pomoc w realizacji jego wolnosci osobistej. Natomiast niewtasciwy porzadek
spoteczny jest zagrozeniem i przeszkoda, ktore moga narazi¢ jego przeznaczenie.

W zyciu spolecznym wolnos$¢ wyraza si¢ i realizuje w dziataniach, strukturach i instytucjach,
dzigki ktorym ludzie pozostajg ze soba w kontakcie i organizujg swoje wspolne zycie. Rozwj
wolnej osobowosci, bedacej dla kazdego obowigzkiem i prawem, powinien by¢ wspomagany, a
nie utrudniany przez spoleczenstwo.

Wystepuje tutaj wymog natury moralnej, ktory znalazt swoj wyraz w sformutowaniu Praw
cztowieka. Przedmiotem niektorych z nich jest to, co zwykto nazywac si¢ "wolnosciami", to
znaczy sposobami uznawania w kazdej istocie ludzkiej jej charakteru osoby odpowiedzialnej za
siebie samg i za swoje transcendentne przeznaczenie, jak rowniez nietykalnosci jej sumienia(21).

33. Wymiar spoleczny istoty ludzkiej nabiera jeszcze innego znaczenia: tylko wielka liczebnos¢ i
bogate zroznicowanie ludzi zdota wyrazi¢ w jakis sposob nieskonczone bogactwo Boga.

W konicu ten wymiar moze dopetni¢ si¢ w Ciele Chrystusa, ktérym jest Kosciol. Oto dlaczego
zycie spoteczne w rdéznorodno$ci swych form, w miar¢ jak pozostaje w zgodzie z prawem Bozym,
stanowi odblask chwatly Bozej w §wiecie(22).

IV. Wolnos$¢ czlowieka a panowanie nad przyroda

34. Z uwagi na swoj wymiar cielesny cztowiek potrzebuje dla swego rozwoju osobowego i
spotecznego zasobow §wiata materialnego. W tym powotaniu do panowania nad ziemig przez
poddanie jej na swoja stuzbe przez prace, mozna dostrzec $lad obrazu Boga(23). Ale interwencja
ludzka nie ma charakteru "stworczego"; oddziatywuje ona na przyrode materialng, ktorej poczatek
sigga rowniez Boga Stworcy, a ktdrej cztowiek zostat ustanowiony "rozumnym i szlachetnym
strozem"(24).

35. Przemiany techniczne i ekonomiczne odbijaja si¢ na organizacji zycia spolecznego; nie
dokonujg tego bez dotykania w pewnej mierze zycia kulturalnego a takze religijnego.

Roéwnoczesnie jednak, dzieki swojej wolnosci, cztowiek pozostaje panem swej dziatalnosci.
Wielkie i gwattowne przeobrazenia wspotczesnej epoki stawiaja jednak przed nami dramatyczne
wyzwanie: potrzebe opanowania i kontroli za pomoca swego rozumu i wolnosci, sit, ktore
uruchomit w stuzbie prawdziwie ludzkich celow.

36. Przymiotem dobrze ukierunkowanej wolnosci jest taka dziatalno$¢, ktora nie
podporzadkowywataby zdobyczy naukowych i technicznych, troski o ich efektywnos$¢, owocow
pracy i ram struktury organizacji gospodarczej i spotecznej, planom mogacym ich pozbawic¢
ludzkiego przeznaczenia i obrdcic si¢ przeciw samemu cztowiekowi.

Dziatalno$¢ naukowa i1 dziatalno$¢ techniczna, kazda na swoj sposob, stawia swoiste wymagania.
Nie uzyskuja one jednak swego znaczenia i swojej prawdziwie humanistycznej wartosci, jezeli nie
zostang podporzadkowane zasadom moralnym. Te postulaty powinny by¢ szanowane, natomiast
che¢ przyznania im absolutnej 1 koniecznej autonomii, niezgodnej z naturg rzeczy, jest
roéwnoznaczna z wejsciem na zgubng droge dla autentycznej wolnosci cztowieka.

V. Grzech zrédlem podziatu i ucisku
37. Bog wzywa cztowieka do wolnosci. W kazdym jest zywa wola bycia wolnym. Mimo to

prowadzi ona niemal zawsze do niewolnictwa i ucisku; wszelkie zaangazowanie na rzecz
wyzwolenia i wolno$ci zaktada wiec konfrontacje z tym dramatycznym paradoksem.



Grzech czlowieka, to znaczy zerwanie wigzi z Bogiem, jest gldwna przyczyng tragedii znaczacych
histori¢ wolnos$ci. Aby zrozumie¢ te prawdg, wielu naszych wspotczesnych winno przede
wszystkim odkry¢ na nowo sens grzechu.

W ludzkim pragnieniu wolnosci kryje si¢ przede wszystkim pokusa zaprzeczenia jego wlasnej
naturze. O ile cztowiek pragnie wszystko chcie¢ 1 wszystko mdc, a przez to zapomnied, ze jest
istotg ograniczong i stworzona, o tyle czyni siebie bogiem. "Begdziecie jak Bog" (Rdz 3, 5) - stowa
te wypowiedziane przez weza ujawniaja sedno pokusy czlowieka; przeinaczaja sens jego wlasnej
wolnosci. Taka jest najglebsza natura grzechu - cztowiek odrywa si¢ od prawdy, przedktadajac nad
nig swoja wlasng wole. Pragnac wyzwoli¢ si¢ od Boga i sam sta¢ si¢ nim, oszukuje 1 niszczy
samego siebie.

W tym pragnieniu, by sta¢ si¢ bogiem i wszystko podporzadkowaé swojej przyjemnosci, kryje si¢
nawet wypaczenie idei Boga. Bég jest mitoscig i prawda w petni wzajemnego daru Osob Bozych.
To prawda, ze cztowiek jest powotany, aby by¢ jak Bog. Jednak jest jak Bog nie przez samowolng
1 zwyczajng przyjemnos¢, ale w stopniu, w jakim uznaje, ze prawda 1 mito$¢ sa rownoczesnie
zasadg i celem wolnosci.

38. Grzeszac, cztowiek oktamuje siebie i odchodzi od swojej prawdy. Poszukujac catkowite;
autonomii 1 samowystarczalno$ci neguje Boga i neguje samego siebie. Alienacja w stosunku do
prawdy o istocie czlowieka jako stworzenia umilowanego przez Boga jest zrodlem wszelkich
innych alienacji.

Negujac lub usitujac zanegowac Boga jako Zasade i jako Cel, cztowiek gleboko narusza swoj tad i
swoja wewnetrzng rOwnowage, a takze rOwnowage spoteczenstwa, a nawet widzialnego
stworzenia(25).

To w powigzaniu z grzechem Pismo Swiete rozpatruje cato$¢ nieszcze$é spadajacych na cztowicka
jako istote jednostkowa i spoteczna.

Ukazuje ono, ze cala historia zachowuje tajemnicze powigzanie z postepowaniem cztowieka, ktory
od poczatku naduzyt swojej wolno$ci wystepujac przeciw Bogu 1 usitujac bez Niego osiaggnac
swoje cele(26). Ksigga Rodzaju wskazuje na skutki grzechu pierworodnego, méwiac o ucigzliwym
charakterze pracy i macierzynstwa, o panowaniu me¢zczyzny nad kobietg i o $§mierci. Ludzie
pozbawieni taski Bozej odziedziczyli w ten sposob $Smiertelng nature, niezdolng do wiernosci
wzgledem dobra i wydana na tup pozadliwosci(27).

39. Balwochwalstwo jest skrajng forma nietadu zrodzonego przez grzech. Zastapienie adoracji
Boga zywego kultem oddawanym stworzeniu wypacza stosunki mi¢dzy ludzmi i pocigga za sobg
rozne rodzaje ucisku.

Zawinione nieuznawanie Boga wyzwala namigtno$ci, powoduje nierbwnowage i wewnetrzne
konflikty cztowieka. Stad w sposdb nieunikniony rodzi si¢ nietad naruszajacy zycie rodzinne i
spoleczne, swoboda seksualna, niesprawiedliwos¢, zabojstwo. W ten sposdb Apostot Pawet
opisuje $wiat poganski, doprowadzony przez batwochwalstwo do najgorszych aberracji,
rujnujacych zycie jednostki i spoteczenstwa(28).

Juz przed nim Prawo i Medrey Izraela widzieli w nieszczeséciach spadajacych na lud kare za jego
grzechy balwochwalstwa i widzieli w tym, ze "serce synow ludzkich jest peine zta" (Koh 9, 3)
(29)., zrodia catkowitego zniewolenia cztowieka 1 ucisku, jakiemu poddat swoich bliznich.

40. Tradycja chrze$cijanska zawarta w pismach Ojcoéw 1 Doktorow Kosciota uwydatnita t¢ nauke
Pisma Swictego o grzechu. Zgodnie z nia, grzech jest pogarda Boga (contemptus Dei). Zawiera on
pragnienie ucieczki od stosunku zaleznosci stugi od swego Pana lub jeszcze wigcej, syna od Ojca.
W rzeczywistosci za$ sam czyni siebie niewolnikiem, gdyz odrzucajac Boga, niszczy w sobie wole
dazenia do nieskofniczonosci 1 swoje powolanie do uczestnictwa w zyciu Bozym. Oto dlaczego
jego serce trapi niepokoj.



Czlowiek grzeszny, odrzucajac przynalezno$¢ do Boga, sitg rzeczy ulega zwodniczemu i
destrukcyjnemu przywigzaniu do stworzenia (conversio ad creaturam), na ktérym koncentruje on
swoje niezaspokojone pragnienie nieskonczonos$ci. Dobra stworzone maja bowiem charakter
ograniczony, i dlatego serce czlowieka goni za coraz innym, stale prébujac osiaggnac pokoj
niemozliwy do osiggni¢cia.

Kiedy cztowiek przypisuje stworzeniom charakter nieskonczony, traci poczucie, ze jest istotg
stworzong. Uwaza, Ze jego centrum i jego jedno$¢ znajduja si¢ w nim samym. Nieuporzadkowana
mito$¢ samego siebie jest innym odbiciem pogardy Boga. Cztowiek zamierza opiera¢ si¢ tylko na
sobie, pragnie zrealizowac si¢ sam i sam sobie wystarczy¢ w swojej ograniczono$ci(30).

41. Staje si¢ to szczeg6lnie oczywiste, gdy grzesznik uwaza, ze nie jest w stanie potwierdzi¢ swej
wlasnej wolnosci inaczej, jak tylko na drodze wyraznej negacji Boga. Zalezno$¢ stworzenia od
Sworcy lub sumienia moralnego od prawa Bozego réwnataby si¢ - jego zdaniem - niewoli nie do
zniesienia. Ateizm jest wiec - w jego przekonaniu - prawdziwg formg emancypacji 1 wyzwolenia
cztowieka, podczas gdy religia, a nawet uznanie prawa moralnego, utozsamiatyby si¢ z alienacjq.
Cztowiek chciatby wigc suwerennie decydowac o dobru i zhu lub o warto$ciach, a rownoczes$nie
odrzuca on ide¢ Boga i pojecie grzechu. Zamierza usamodzielni¢ si¢ i uwolni¢ na drodze
zuchwatego przestepstwa i domaga si¢ tego rodzaju emancypacji nie tylko dla siebie, ale 1 dla
catej ludzkosci.

42. Uznajac siebie za wlasne centrum, grzesznik stara si¢ potwierdzi¢ siebie samego i zaspokoié
swoje pragnienie nieskonczono$ci postugujac si¢ rzeczami: bogactwem, wtadza, przyjemnosciami
1 pogarda innych ludzi, ktorych niesprawiedliwie ograbia 1 traktuje jako rzeczy lub narzedzia. Tym
sposobem przyczynia si¢ ze swej strony do tworzenia struktur wyzysku i zniewolenia, ktére
skadinad starat si¢ pigtnowac.

Rozdzia! I,II ) )
WYZWOLENIE I WOLNOSC CHRZESCIJANSKA

43. Historia ludzkosci, naznaczona doswiadczeniem grzechu, moglaby doprowadzi¢ nas do
rozpaczy, gdyby Bog pozostawil swoje stworzenie samemu sobie. Jednak Boze obietnice
wyzwolenia i ich zwycieskie spetnienie siec w Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa stanowia
podstawe "radosnej nadziei", z ktorej wspolnota chrzescijanska czerpie site do zdecydowanego i
skutecznego dziatania w stuzbie mitosci, sprawiedliwosci 1 pokoju. Ewangelia jest oredziem
wolnos$ci i mocg wyzwalajaca(31)., ktéra spetnia nadzieje Izraela wyrazong w zapewnieniach
Prorokéw. Nadzieja ta opierata si¢ na dziataniu Jahwe, ktory zanim wkroczyt w histori¢ jako
"Goel"(32)., Wyzwoliciel, Odkupiciel, Zbawca swego ludu, wybrat go w Abrahamie bez zadnych
jego zashug(33).

I. Wyzwolenie w Starym Testamencie

44. W Starym Testamencie dziatanie wyzwolencze Jahwe, stuzace za model dla wszystkich
innych, to Wyjscie z Egiptu, z "domu niewoli". Jesli Bég wyprowadza lud z cigzkiej niewoli
ekonomicznej, politycznej i kulturowe;j, to dokonuje tego, by przez przymierze na Gérze Synaj
uczyni¢ go "krolestwem kaptanow, ludem $§wietym" (W] 19, 6). Bog chce by¢ uwielbiony przez
ludzi wolnych. Wszystkie nastgpne wyzwolenia narodu izraelskiego maja na uwadze t¢ petnie¢
wolnosci, do ktorej nie moze on dojs¢ inaczej, jak tylko w tacznosci ze swoim Bogiem.

Donioste 1 zasadnicze wydarzenie, jakim byto Wyjscie, posiada wigc znaczenie zaro6wno religijne,
jak i polityczne. Bog wybawia swoj lud, daje mu potomstwo, ziemi¢, prawo, ale w ramach
Przymierza i dla Przymierza. Nie mozna wigc traktowa¢ oddzielnie aspektu politycznego jako
takiego; trzeba go rozpatrywaé w Swietle powotania o charakterze religijnym, w jakie jest on
wlaczony(34).

45. W swym planie zbawienia Bog dal Izraeclowi swoje Prawo. Zawierato ono obok nakazow
moralnych o charakterze uniwersalnym, stanowigcych Dekalog, normy kultowe i $wieckie majace
regulowa¢ zycie ludu wybranego przez Boga, by byt on jego swiadkiem posrod narodow.



W tym zbiorze praw, mito§¢ Boga ponad wszystko(35) 1 mito$¢ blizniego jak siebie

samego(36) stanowig juz jego centrum. Takze sprawiedliwo$¢, majaca regulowac stosunki migdzy
ludzmi oraz prawo, bedace jej wyrazem jurydycznym, naleza do najbardziej charakterystycznego
nurtu w prawie biblijnym. Kodeksy i nauczanie Prorokéw, a takze Psalmy odwotuja si¢ badz do
jednego, badz do drugiego nurtu, a czesto do obydwu(37). To w tym kontekscie powinna zostac
oceniona troska prawa biblijnego o ubogich, wydziedziczonych, wdowy i sieroty; im nalezy odda¢
sprawiedliwos$¢ zgodnie z postanowieniem prawnym Ludu Bozego(38). Istnieje wiec juz ideat 1
zrab spoleczenstwa skoncentrowanego na kulcie Pana i opartego na sprawiedliwos$ci i prawie,
ozywianych przez mitos¢.

46. Prorocy nie przestaja przypomina¢ Izraelowi wymagan Prawa Przymierza. Wskazuja, ze w
zatwardzialtym sercu czlowieka miesci si¢ zrodto powtarzajacych sie¢ wykroczen i zapowiadaja
Nowe Przymierze, kiedy B6g odmieni serca i wszczepi w nie Prawo Ducha(39).

Zapowiadajac i przygotowujac t¢ nowa ere, Prorocy z naciskiem pietnujg niesprawiedliwosé
uderzajaca w ubogich; wystepujac w ich obronie, staja si¢ rzecznikami Boga. Jahwe jest
ostateczng ucieczkg maluczkich i uci$nionych, a misja Mesjasza bgdzie wzig¢ ich w obrong(40).

Potozenie ubogiego jest stanem niesprawiedliwosci spotecznej, sprzecznej z Przymierzem.
Dlatego Prawo Przymierza broni go przez przykazania, dajace wyraz postawy samego Boga,
wybawiajacego Izrael z niewoli egipskiej(41). Niesprawiedliwo$¢ wobec maluczkich i ubogich
jest cigzkim grzechem, tamigcym wspdlnote z Jahwe.

47. "Sprawiedliwi" 1 "ubodzy Jahwe", znoszacy wszelkie formy ubdstwa, niesprawiedliwosci,
zanoszg do Niego swoje blagania w Psalmach(42). W swym sercu cierpig z powodu niewoli, do
jakiej zostal doprowadzony "lud o twardym karku" na skutek swych grzechdéw. Znosza
przesladowania, mg¢czenstwo, $mier¢, ale zZyja w nadziei na wybawienie. Ponad wszystko swoja
nadziej¢ poktadaja w Jahwe, ktoremu przedktadaja cate swe polozenie(43).

"Ubodzy Jahwe" wiedzg, ze wspdlnota z Nim(44) jest najcenniejszym dobrem, w ktorym cztowiek
odnajduje swoja wolnos¢(45). W ich przekonaniu najbardziej tragicznym ztem jest jej utrata.
Dlatego ich walka przeciw niesprawiedliwos$ci nabiera najglebszego sensu i staje si¢ najbardziej
skuteczna w ich pragnieniu wyzwolenia si¢ z niewoli grzechu.

48. U progu Nowego Testamentu "ubodzy Jahwe" stanowig zalgzek ludu "pokornego i biednego",
zyjacego w nadziei na wyzwolenie Izraela(46). Maryja - uosobienie tej nadziei - przekracza prog
Starego Testamentu. Z rados$cig zapowiada Ona nadej$cie Mesjasza i wielbi Pana
przygotowujacego si¢ do wyzwolenia swojego ludu(47). W swoim hymnie na cze$¢ Bozego
mitosierdzia, pokorna Dziewica, do ktorej spontanicznie z taka ufno$cig zwraca si¢ ubogi lud,
wystawia Misterium Zbawienia i jego przemieniajacg moc. Zmyst wiary, tak zywy u maluczkich,
jest w stanie natychmiast dostrzec w Magnificat(48) cate bogactwo soteriologiczne i rownocze$nie
etyczne.

I1. Znaczenie chrystologiczne Starego Testamentu

49. Wyjscie z Egiptu, Przymierze, Prawo, gtos Prorokow 1 duchowo$¢ "ubogich Jahwe" uzyskuja
pelne znaczenie dopiero w Chrystusie.

Kosciot odezytuje Stary Testament w $wietle Chrystusa, ktory dla nas umiera i zmartwychwstaje.
Dostrzega zapowiedz siebie samego w Ludzie Bozym Starego Przymierza, wcielonego w
konkretng posta¢ jednego narodu uformowanego politycznie i kulturalnie, ktéry az do wypetnienia
czasu przygotowan i zapowiedzi, zostat wlaczony w nurt historii jako $wiadek Jahwe wobec
narodow. W pelni czasu, ktéra nastala wraz z przyjsciem Chrystusa, potomkowie Abrahama
zostaja wezwani do wejscia z wszystkimi innymi narodami do Kos$ciota Chrystusowego, by
uksztattowac razem z nimi jeden, duchowy 1 powszechny Lud Bozy(49).

ITI. Wyzwolenie chrzescijanskie



50. Jezus glosi Dobra Nowing Krolestwa Bozego 1 wzywa ludzi do nawrécenia(50). "Ubogim
glosi si¢ Ewangeli¢" (Mt 11, 5); przyjmujac stowa Proroka(51)., podejmuje On swoja dziatalno$é
mesjanska na rzecz tych, ktorzy oczekuja Bozego zbawienia.

Co wiecej, Syn Bozy, ktory stat sie¢ ubogim z mitosci do nas(52)., pragnie by¢ dostrzegany w
ubogich, cierpigcych i przesladowanych(53): "Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych moich
braci najmniejszych, Mniescie uczynili" (Mt 25, 40)(54).

51. Przede wszystkim jednak Chrystus wybawit nas mocg swego Misterium Paschalnego(55).,
Baranek Bozy przez swoje doskonate postuszenstwo na Krzyzu i chwate swego
Zmartwychwstania, zmazal grzech §wiata 1 otworzyt droge do ostatecznego wyzwolenia.

Przez nasza shuzbe 1 naszg mito$¢, ale takze przez ofiare naszych doswiadczen i1 naszych cierpien,
uczestniczymy w tej jedynej zbawczej ofierze Chrystusa, dopetniajac "braki udrgk Chrystusa dla
dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot" (Kol 1, 24), oczekujac wskrzeszenia umartych.

52. Istota chrzescijanskiego doswiadczenia wolnosci lezy w usprawiedliwieniu przez taske wiary i
przez sakramenty Kosciota. Laska ta wybawia nas od grzechu i prowadzi do przyjazni z Bogiem.
Przez Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa uzyskujemy przebaczenie. Doswiadczenie naszego
pojednania z Ojcem jest owocem Ducha Swigtego. Bog objawia sie nam jako Ojciec mitosierdzia,
przed ktorym mozemy stana¢ z najwigksza ufnoscia.

Pojednani z Nim(56) 1 otrzymawszy pokoj Chrystusowy, ktorego swiat nie moze nam daé(57).,
jestesmy powotlani, by by¢ wérdd wszystkich ludzi twércami pokoju(58).

W Chrystusie mozemy przezwyciezy¢ grzech; Smier¢ juz wigcej nie oddziela nas od Boga,
zostanie ona ostatecznie pokonana w chwili naszego zmartwychwstania, podobnego do
Zmartwychwstania Jezusa(59). Sam "Kosmos", ktorego czlowiek stanowi centrum 1
ukoronowanie, oczekuje wyzwolenia "z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnos$ci i chwale
dzieci Bozych" (Rz 8, 21). Ale juz teraz szatan skazany jest na niepowodzenie; on, ktéry ma moc
zadawania $mierci, stal si¢ bezsilny dzigki $mierci Chrystusa(60). Zostaty dane znaki uprzedzajace
przyszia chwale.

53. Wolno$¢ przyniesiona przez Chrystusa w Duchu Swietym przywrécita nam zdolno$é
mitowania Boga nade wszystko, ktorej pozbawit nas grzech, 1 pozostawania w jedno$ci z Nim.

ZostaliSmy wyzwoleni z nieuporzadkowanej mitosci wlasnej, bedacej zrodtem pogardy blizniego i
stosunkéw dominacji migdzy ludZmi.

Niemniej jednak, az do powtornego przyjscia Zmartwychwstalego w chwale, misterium
nieprawosci stale uobecnia sie w $wiecie. Sw. Pawel przestrzega nas przed nia: "Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus" (Ga 5, 1). Trzeba wigc wytrwac 1 walczy¢, by nie popas¢ w jarzmo
niewoli. Nasza egzystencja jest duchowa walka o zycie zgodne z Ewangelig przy uzyciu Bozych
mocy(61). Otrzymali$my jednak site i pewno$¢ naszego zwycigstwa nad zlem, zwycigstwa mitosci
Chrystusa, ktorej nic nie zdota si¢ oprzec(62).

54. Sw. Pawel glosi dar Nowego Prawa Ducha, bedacego w opozycji do prawa ciata lub
pozadliwosci, sklaniajacej cztowieka do zla 1 utrudniajacej mu wybor dobra(63). Ten brak
harmonii i ta wewngtrzna stabo$¢ nie pozbawiaja cztowieka wolnosci i odpowiedzialnosci, lecz
odwodza od dziatania na rzecz dobra. To pozwala Apostotowi powiedzie¢: "Nie czyni¢ bowiem
dobra, ktorego chce, ale czyni¢ to zto, ktérego nie chee" (Rz 7, 19). Stlusznie mowi wigc o
"niewoli grzechu" i o "zniewoleniu prawem", gdyz grzesznikowi, ktory nie moze przyswoic sobie
tego prawa, wydaje si¢ ono uciskiem.

Jednak Sw. Pawel uznaje, ze Prawo zachowuje swoja warto$¢ dla cztowieka i chrzescijanina, gdyz
jest ono "$wigte; Swigte 1 sprawiedliwe 1 dobre jest tez przykazanie" (Rz 7, 12)(64). Potwierdza on
Dekalog, wigzac go z mitoscia, ktora jest jego prawdziwa petnig(65). Ponadto wie on dobrze, ze
porzadek prawny jest konieczny dla rozwoju zycia spotecznego(66). Nowoscia gtoszong przez



niego jest jednak fakt, ze Boég dal nam swego Syna, "aby to, co nakazuje Prawo, wypetnito si¢ w
nas" (Rz 8§, 4).

Pan Jezus oglosit Przykazanie Nowego Prawa w Kazaniu na Gorze; przez swoja ofiar¢ ztozong na
Krzyzu i swoje chwalebne Zmartwychwstanie pokonat moce grzechu i wyjednat nam task¢ Ducha
Swietego, umozliwiajaca doskonate zachowywanie Bozego Prawa(67) i uzyskanie przebaczenia,
jesli popadniemy na nowo w grzech. Duch mieszkajacy w naszych sercach jest zrédtem
prawdziwej wolnosci.

Przez ofiar¢ Chrystusa zostaly zniesione przepisy kultowe Starego Testamentu. Co do form
prawnych zycia spotecznego i1 politycznego Izraela, Kosciot apostolski jako Krolestwo Boze
ustanowione na ziemi, posiadat §wiadomos¢, Ze nie jest juz nimi zwigzany. Uswiadomilo to
wspolnocie chrzescijanskiej, ze prawa i decyzje wladz w roznych spoleczenstwach, chociaz
prawomocne i zaslugujace na postuszenstwo(68)., nie mogty jednak nigdy, jako przez nie wydane,
pretendowac do charakteru sakralnego. W §wietle Ewangelii wiele praw 1 struktur wydaje si¢ by¢
naznaczonych grzechem i przedluzeniem jego destruktywnego wptywu na spoteczenstwo.

IV. Nowe przykazanie

55. Mito$¢ Boza, rozlana w sercach naszych przez Ducha Swietego, implikuje mitos¢ blizniego.
Przypominajac pierwsze przykazanie, Jezus zaraz dodaje: "Drugie podobne jest do niego.
Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢
cale Prawo i Prorocy" (Mt 22, 39-40). A $w. Pawet stwierdza, ze mitos¢ jest doskonatym
wypetieniem Prawa(69).

Mito$¢ blizniego nie zna granic oraz obejmuje nieprzyjaciot i przesladowcow. Doskonatos¢, obraz
doskonatosci Ojca, do ktdrej uczen powinien zmierzaé, polega na mitosierdziu(70). Przypowies¢ o
mitosiernym Samarytaninie dowodzi, ze mito$¢ pelna wspodlczucia, oddajaca si¢ postudze
blizniemu, obala przesady wzajemnie przeciwstawiajace sobie grupy etniczne i spoteczne(71).
Wszystkie ksiegi Nowego Testamentu dajg §wiadectwo niewyczerpanego bogactwa uczué, ktorych
no$nikiem jest chrzescijanska mito$¢ blizniego(72).

56. Bezinteresowna i powszechna mito$¢ chrze$cijanska zawdzigcza swoja natur¢ mitosci
Chrystusa, ktory oddat za nas swoje zycie: "... abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak ja was
umitowatem" (J 13, 34)(73). Takie jest "nowe przykazanie" dane uczniom.

W $wietle tego przykazania §w. Jakub surowo przypomina bogatym ich obowiazek(74)., a $w. Jan
potwierdza, Ze ten, kto dysponuje bogactwami a zamyka swoje serce przed bratem pozostajagcym
W potrzebie, nie moze mie¢ mitosci Bozej w sobie(75). Mitos¢ brata jest miarg mitosci Boga:
"Albowiem, kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowa¢ Boga, ktorego nie
widzi" (1 J 4, 20). Sw. Pawel podkresla z naciskiem zwiazek zachodzacy miedzy uczestnictwem w
sakramencie Ciata i Krwi Chrystusa, a dzieleniem si¢ z bratem znajdujacym si¢ w potrzebie(76).

57. Mito$¢ ewangeliczna i powotanie do synostwa Bozego, do ktorego wszyscy ludzie zostali
wezwani, maja jako bezposrednio nastgpujacy postulat i nakaz poszanowanie kazdej istoty
ludzkiej w jej prawach do zycia i godno$ci. Nie ma przedzialu miedzy mito$cig blizniego i
pragnieniem sprawiedliwo$ci. Przeciwstawienie ich sobie oznacza rownocze$nie wypaczenie
sprawiedliwosci 1 mitosci. Co wigcej, sens mitosierdzia uzupetnia sens sprawiedliwosci,
uniemozliwiajac jej zamknigcie si¢ w kregu zemsty.

Razace niesprawiedliwos$ci, nierdwnosci i ucisk wszelkiego rodzaju, uderzajace dzisiaj w miliony
mezczyzn i kobiet, pozostaja w jawnej sprzecznosci z Ewangelig Chrystusa i nie moga
pozostawia¢ w spokoju sumienia zadnego chrzescijanina.

Kosciot w swojej ulegtosci Duchowi Swigtemu postepuje wiernie droga autentycznego
wyzwolenia. Jego cztonkowie sa $wiadomi swoich brakow 1 swoich opdznien w tych
poszukiwaniach. Jednak cata rzesza chrze$cijan od czaséw apostolskich angazowala swoje sily i
swoje zycie na rzecz wyzwolenia z wszelkiej formy ucisku celem promocji godnosci ludzkie;.



Doswiadczenie swigtych i1 przyktad tylu dziet oddanych na stuzbe blizniego stanowig bodziec 1

V. Kosciol - Lud Bozy Nowego Przymierza

58. Lud Bozy Nowego Przymierza jest Kosciotem Chrystusowym. Jego prawem jest przykazanie
mitosci. W sercu jego cztonkdéw Duch mieszka jak w §wigtyni. Jest on na ziemi zalgzkiem 1
poczatkiem Krolestwa Bozego, ktore zostanie wypetione u kresu czasoéw wraz ze wskrzeszeniem
zmarlych i odnowieniem catego stworzenia(77 ).

Posiadajac w ten sposob zadatki Ducha(78)., Lud Bozy jest prowadzony ku peini wolnosci. Nowe
Jeruzalem, ktorego z gorliwos$cig oczekujemy, stusznie nazwane jest miastem wolnosci w
najwznio$lejszym znaczeniu tego stowa(79). Wtedy to Bog "otrze z ich oczu wszelka tz¢, a
$mierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ani krzyku, ni trudu juz (odtad) nie bedzie, bo pierwsze
rzeczy przemingly" (Ap 21, 4). Nadzieja jest pelnym oczekiwaniem "nowego nieba i ziemi nowej,
w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwos¢" (2 P 3, 13).

59. Przemienienie przez Chrystusa zmartwychwstalego Kosciota dochodzacego do kresu swego
pielgrzymowania, bynajmniej nie znosi przeznaczenia osobistego kazdego przy koncu jego zycia
indywidualnego. Kazdy cztowiek uznany za godnego przed trybunatem Chrystusa za dobre
korzystanie w tasce Bozej ze swojej wolnej woli otrzyma szczgscie(80). Upodobni si¢ do Boga,
gdyz ujrzymy Go takim, jakim jest(81). Bozy dar szczg¢$cia wiecznego jest najwyzszym
wyniesieniem wolnosci, jakie mozemy sobie wyobrazic.

60. Nadzieja ta nie ostabia zaangazowania na rzecz post¢pu "miasta ziemskiego", ale przeciwnie,
nadaje mu sens 1 moc. Nalezy wi¢c doktadnie rozr6zni¢ miedzy postepem doczesnym a wzrostem
Kroélestwa, ktore nie nalezg do tego samego porzadku. Takie rozrdéznienie nie polega na ich
separacji, gdyz powotanie cztowieka do zycia doczesnego nie znosi, lecz potwierdza jego zadanie
wlaczenia energii i sSrodkow, jakie otrzymat od Stworcy, dla rozwoju swego zycia doczesnego(82).

Oswiecony przez Ducha Panskiego Kosciot Chrystusa moze rozpoznawac znaki czasu, i te, ktore
sg zwiastunami wyzwolenia, 1 te, ktore majg charakter zwodniczy i iluzoryczny. Ko$cidt wzywa
czlowieka i spoteczenstwa do przezwycig¢zenia stanu grzechu i niesprawiedliwos$ci oraz do
ustanowienia warunkow prawdziwej wolnosci. Jest on $wiadomy, ze takie dobra, jak godno$¢
ludzka, wigz braterska, wolno$¢, stanowigce owoc wysitkow odpowiadajacych woli Bozej,
odnajdziemy oczyszczone i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu "wieczne i powszechne
Kroélestwo"(83)., ktore jest Krolestwem wolnosci.

Czujne 1 aktywne oczekiwanie nadejscia Krolestwa jest takze oczekiwaniem na sprawiedliwos¢
ostatecznie doskonata, tak dla zywych, jak i dla zmartych, dla ludzi wszystkich czasow 1
wszystkich miejsc, ktorg ustanowi Chrystus bedacy najwyzszym Se¢dzia(84). Taka obietnica,
przekraczajaca wszystkie ludzkie mozliwosci, dotyczy bezposrednio naszego zycia na tym
swiecie, gdyz prawdziwa sprawiedliwo$¢ powinna obja¢ wszystkich, przynies¢ odpowiedz na
ogrom cierpien znoszonych przez wszystkie pokolenia. W rzeczywistosci bez zmartwychwstania
zmartych 1 Sadu Panskiego nie ma sprawiedliwo$ci w pelnym znaczeniu tego stowa. Darmowa
obietnica zmartwychwstania wychodzi na spotkanie pragnieniu prawdziwej sprawiedliwosci
mieszkajacej w ludzkim sercu.

RozdziatlV
WYZWOLENCZA MISJA KOSCIOLA

61. Kosciot zywi zdecydowang wole udzielenia odpowiedzi na niepokdj wspotczesnego
cztowieka, doznajacego cigzkich cierpien i spragnionego wolnosci. Do jego bezposredniej misji
nie nalezy kierowanie zyciem politycznym i ekonomicznym spoteczenstwa(85). Jednakze Pan
Jezus powierzyt mu stowo prawdy zdolnej oswieca¢ sumienia. Mito$¢ Boza, ktora jest Zyciem
Kosciota, przynagla go, by rzeczywiscie byl solidarny z kazdym cierpigcym cztowiekiem. Jesli
jego cztonkowie pozostaja wierni tej misji, Duch Swiety, zrodto wolnosci, zamieszka w nich i
wydadza owoce sprawiedliwosci oraz pokoju w swoim srodowisku rodzinnym, zawodowym 1
spotecznym.



I. O integralne zbawienie Swiata

62. Ewangelia jest mocg zycia wiecznego, dawanego od zaraz tym, ktorzy ja przyjmuja(86).
Jednak rodzac nowych ludzi(87) moc ta przenika do wspdlnoty ludzkiej i jej historii, oczyszczajac
1 0zywiajac tym samym jej dziatania. W ten sposob jest ona "korzeniem kultury"(88).

Btogostawienstwa gloszone przez Jezusa wyrazaja doskonatos¢ mitosci ewangelicznej 1 nie
przestaty by¢ przezywane w historii Kosciola przez liczne rzesze ochrzczonych, a w sposob
szczeg6lny przez §wigtych.

Poczawszy od pierwszego btogostawienstwa, blogostawienstwa ubogich, stanowig one pewna
catos¢, ktorej nie nalezy oddziela¢ od catosci Kazania na Gorze(89). Jezus, bedacy nowym
Mojzeszem, komentuje tutaj Dekalog, Prawo Przymierza, nadajac mu jego ostateczny i petny sens.
Blogostawienstwa odczytywane i interpretowane w calym swym kontek$cie, wyrazaja ducha
Kroélestwa Bozego, ktére nadchodzi. Jednak w §wietle ostatecznego przeznaczenia historii ludzkiej
ukazanej w ten sposob, ujawniajg si¢ rownoczesnie z zywszg oczywistoscig podstawy
sprawiedliwosci w porzadku doczesnym.

Uczac bowiem zaufania opartego na Bogu, nadziei na zycie wieczne, umitowania
sprawiedliwosci, mitosierdzia dochodzacego do przebaczenia i pojednania, Btogostawienstwa
pozwalajg usytuowac porzadek doczesny w odniesieniu do porzadku transcendentnego, ktory, nie
pozbawiajac go jego wlasnej spoistosci, nadaje mu wlasciwy i prawdziwy wymiar.

W ich $wietle konieczne zaangazowanie w sprawy doczesne, bedace stuzbg blizniemu 1
wspolnocie ludzkiej, jest rownoczesnie pilnie postulowane i utrzymywane we wlasciwej
perspektywie. Bltogostawienstwa chronig przed ubostwianiem dobr doczesnych i przed
niesprawiedliwo$ciami, do jakich prowadzi niepohamowana pogon za nimi(90). Odwodza od
utopijnego i szkodliwego poszukiwania $wiata doskonatego: "Przemija bowiem posta¢ tego
swiata" (1 Kor 7, 31).

63. Zasadniczym postannictwem Kosciota, ktory idzie sladami Chrystusa, jest misja
ewangelizacyjna i zbawcza(91). Swoja moc czerpie on z mito$ci Bozej. Ewangelizacja polega na
gloszeniu zbawienia, daru Bozego. Przez Stowo Boze i sakramenty cztowiek jest uwalniany
przede wszystkim spod ciemi¢zacej wtadzy grzechu i szatana oraz zostaje wprowadzony do
wspodlnoty mitosci z Bogiem. Nasladujac swego Pana, "ktory przyszedt na §wiat zbawic
grzesznikéw" (1 Tm 1, 15), Kosciot pragnie zbawienia wszystkich ludzi.

Koscidt, petniac t¢ misje, wskazuje droge, jaka czlowiek powinien i§¢ na tym $wiecie, by wejs¢ do
Kroélestwa Bozego. Jego nauka rozciaga si¢ wigc na caty porzadek moralny, a zwtaszcza na
sprawiedliwos$¢, ktora winna regulowac stosunki migdzyludzkie. Nalezy to do przepowiadania
Ewangelii.

Mitos¢ sktaniajaca Koscidt do przekazywania wszystkim taski zycia Bozego nakazuje mu takze,
przez skuteczne dziatanie jego cztonkow, realizowa¢ prawdziwe dobro doczesne ludzi, dba¢ o ich
kulture 1 pozytywnie oddziatywac na integralne wyzwolenie z tego wszystkiego, co utrudnia
rozwdj osob. Kosciot pragnie dobra cztowieka we wszystkich jego wymiarach, najpierw jako
obywatela "miasta Bozego", a nastegpnie jako obywatela "miasta ziemskiego".

64. Kiedy wiec Kosciot wypowiada si¢ na temat promocji sprawiedliwo$ci w spoleczenstwach
ludzkich lub kiedy angazuje Swieckich do tej pracy, zgodnie z ich wtasnym powotaniem, nie
wychodzi poza granice swojej misji. ROwnoczesnie jednak troszczy sie, aby jego wlasne
postannictwo nie zostato pochtonigte przez problemy porzadku ziemskiego, albo po prostu
ograniczato si¢ do nich. Dlatego Kosciot bardzo zabiega o jasne i jednoznaczne utrzymanie
jednosci 1 rozroznienia migdzy ewangelizacjg 1 promocja ludzka: jednosci, gdyz troszczy si¢ o
dobro calego cztowieka; rozroznienia, gdyz te dwa zadania z r6znych tytutow naleza do jego
misji.

65. Tak wiec, realizujac swoj wlasny cel, Koscidt rzuca swiatto Ewangelii na rzeczywistosci
doczesne w ten sposob, by osoba ludzka zostata uzdrowiona ze swoich niedoli i podniesiona w



swojej godnosci. Dzigki temu rozwija si¢ 1 umacnia integracja spoteczenstwa zgodna ze
sprawiedliwoscia 1 pokojem(92). Koscidt jest takze wierny swojemu postannictwu, gdy pigtnuje
naduzycia, zniewolenia i ucisk, ktorych ofiarami stajg si¢ ludzie.

Jest wierny swojej misji, gdy przeciwstawia si¢ probom wprowadzenia takiej formy zycia
spotecznego, w ktorej Bog nie jest obecny, badz wskutek swiadomej negacji, badz tez wskutek
zawinionego zaniedbania(93).

Wreszcie, jest wierny swojej misji, gdy dokonuje oceny ruchéw politycznych zamierzajacych
walczy¢ z nedzg 1 uciskiem, kierujacych si¢ teoriami i metodami sprzecznymi z Ewangelig i
przeciwstawiajacych si¢ samemu czlowiekowi(94).

Zapewne wraz z mocami faski, moralno$¢ ewangeliczna daje cztowiekowi nowe perspektywy i
stawia nowe wymagania. Ale doskonali ona i uszlachetnia wymiar spoleczny nalezacy juz do
natury ludzkiej, ktorym zajmuje si¢ Kosciot wiedzae, ze ma tu do czynienia z dziedzictwem
wspolnym dla wszystkich ludzi jako takich.

I1. Szczegolne umilowanie ubogich

66. Jezus Chrystus, bedac bogaty, stat sie ubogi, by nas ubogacié¢ przez swoje ubdstwo(95). Sw.
Pawetl mowi tu o Misterium Wcielenia odwiecznego Syna, ktory przychodzi, by przyja¢ ludzka
nature 1 wybawi¢ cztowieka z nedzy, w ktorg pograzyt si¢ przez grzech. Co wigcej, przyjmujac
posta¢ ludzka, Chrystus wybrat ubdstwo 1 niedostatek(96)., by wskazaé, na czym polega
prawdziwe bogactwo, ktorego nalezy poszukiwac, czyli komunii zycia z Bogiem. Uczyt
oderwania si¢ od bogactw ziemskich po to, by pozyska¢ dobra niebieskie(97). Apostotowie,
ktorych wybrat, takze musieli opusci¢ wszystko i1 podzieli¢ Jego niedostatek(98).

Zapowiedziany przez Proroka jako Mesjasz ubogich(99)., wtasnie wsrdd tych pokornych,
"ubogich Jahwe", spragnionych sprawiedliwo$ci Kroélestwa, znalazl serca, ktore Go przyjely.
Poniewaz przyszedt takze, by wzywac¢ do nawrdcenia, dlatego chciat by¢ blisko tych, ktorzy
pomimo zamoznos$ci w dobra tego Swiata zostali wykluczeni ze wspolnoty jako "celnicy i
grzesznicy"(100). Takie wtasnie ubdstwo, polegajace na wyrzeczeniu si¢, ufnosci w Bogu,
prostocie, gotowosci dzielenia si¢, Jezus nazwat blogostawionym.

67. Jednak Jezus nie tylko przyniost taske 1 pokoj Bozy, uzdrowit takze niezliczonych chorych,
wspotczut thumowi, ktory nie miat co jes¢ 1 nakarmit go, razem z uczniami chodzacymi za Nim
rozdawat jalmuzne(101). Blogostawienstwo ubostwa, jakie ogtosit, bynajmniej nie moze
oznaczaé, ze chrzedcijanie nie mieliby interesowac si¢ ubogimi, pozbawionymi tego, co niezbgdne
do zycia ludzkiego na tym $wiecie. Ta ngdza, bedaca owocem i nastepstwem ludzkiego grzechu i
naturalnej stabosci cztowieka, jest ztem, z ktorego trzeba - o ile to mozliwe - wyzwoli¢ istoty
ludzkie.

68. Nedza ludzka pod swymi roznorodnymi postaciami, takimi jak niedostatek materialny,
niesprawiedliwy ucisk, choroby fizyczne i psychiczne, a wreszcie $mier¢, jest jawnym znakiem
wrodzonej stabosci cztowieka, w jakiej znajduje si¢ od pierwszego grzechu oraz potrzeby
zbawienia. Dlatego przyciagneta ona wspotczucie Chrystusa Zbawiciela, ktory cheiat wzia€ ja na
siebie(102) 1 utozsami¢ si¢ "z najmniejszymi ze swych braci" (por. Mt 25, 40.45). Stad ci, ktorych
przygniata n¢dza, sg przedmiotem szczegolnej mitosci ze strony Kos$ciota, ktdry od zarania swego
istnienia, mimo grzechdéw wielu swoich cztonkow, nie przestat pracowac, by przynies¢ im ulge,
broni¢ ich 1 wyzwala¢. Czynit to przez niezliczone dzieta mitosierdzia, ktore zawsze 1 wszedzie sa
niezbedne(103). Nastepnie przez swojg nauke spoteczna, ktorej zastosowanie zaleca, starat si¢
wptywaé na zmiany strukturalne w spoteczenstwie, by stworzy¢ warunki zycia godne osoby
ludzkiej.

Dzigki oderwaniu si¢ od bogactw, ktore pozwala na dzielenie si¢ nimi i otwiera Krolestwo(104).,
uczniowie Jezusa przez mito§¢ ubogich i nieszczgsliwych dajg §wiadectwo mitosci samego Ojca,
objawionej w Zbawicielu. Mito$¢ ta pochodzi od Boga i ku Niemu zmierza. W darach ztozonych
na ottarzu uczniowie Chrystusa uznawali zawsze dar ztozony samemu Bogu.



Mitujac ubogich, Koscidt §wiadczy wreszcie o godnosci cztowieka. Jednoznacznie uznaje, ze
wigcej znaczy on przez to, kim jest, niz przez to, co posiada. Daje §wiadectwo, ze ta godnos$¢ nie
moze by¢ zniszczona niezaleznie od tego, jaka bytaby sytuacja nedzy, pogardy, odrzucenia,
bezsilnosci, do jakiej czlowiek zostal sprowadzony. Kosciot okazuje si¢ solidarny z tymi, ktorzy
nie liczg si¢ w spoleczenstwie, przez ktore zostali odrzuceni duchowo, a czasem nawet fizycznie.
Koscio6t pochyla si¢ w szczeg6lnosci z matczynym uczuciem nad dzieémi, ktére na skutek ztosci
ludzkiej nie zobacza nigdy $wiatta, jak rowniez nad ludZzmi starymi, opuszczonymi i samotnymi.

Opcja preferencjalna na rzecz ubogich, daleka od tego, by by¢ znakiem partykularyzmu i
sekciarstwa, ukazuje uniwersalizm istoty 1 postannictwa Kosciota. Opcja ta nie zna wyjatkow.

Jest to powod, dla ktorego Kosciol nie moze jej wyrazi¢ przy pomocy redukcyjnych kategorii
socjologicznych i ideologicznych, ktére uczynilyby z tej preferencji wybdr stronniczy czy
konfliktowy.

69. Nowe koscielne wspdlnoty podstawowe lub inne ugrupowania chrzescijan powotane do
istnienia, by by¢ swiadkami tej mito$ci ewangelicznej, sg dla Ko$ciota powodem wielkiej nadziei.
Jesli rzeczywiscie zyja w jednosci z Kosciotem lokalnym i Ko$ciotem powszechnym, beda one
prawdziwym wydarzeniem braterstwa i srodkiem budowania do jego rozwijania na szersza
skale(105). Beda one wierne swojej misji o tyle, o ile beda dbaly o wychowanie swoich cztonkéw
do integralnosci wiary chrzesécijanskiej przez stuchanie Stowa Bozego, wierno$¢ nauczaniu
Urzegdu Nauczycielskiego, porzadkowi hierarchicznemu Kosciota i zyciu sakramentalnemu. Pod
tym warunkiem ich do§wiadczenie, zakorzenione w zaangazowaniu na rzecz integralnego
wyzwolenia cztowieka staje si¢ bogactwem catego Kosciota.

70. W podobny sposob refleksja teologiczna, rozwini¢ta na podstawie do§wiadczenia
partykularnego, moze stanowi¢ bardzo pozytywny wktad przez to, ze pozwala uwydatni¢ aspekty
Stowa Bozego, ktorego cale bogactwo nie zostalo jeszcze w pelni zauwazone. Aby ta refleksja
byta rzeczywiscie lektura Pisma Swigtego, a nie przypisywaniem Stowu Bozemu sensu, ktorego w
nim brak, teolog bedzie troszczyt sie, by interpretowac doswiadczenie, od ktorego wychodzi, w
swietle do§wiadczenia samego Kosciota. To do§wiadczenie §wieci szczegdlnym blaskiem i z catg
czystos$cig w zyciu swietych. Do Pasterzy Kosciota, w tacznosci z nastepca §w. Piotra, nalezy
rozpoznanie jej autentycznosci.

Rozdzial V
NAUKA SPOLECZNA KOSCIOEA: O CHRZESCIJANSKA PRAXIS WYZWOLENIA

71. Wymiar soteriologiczny wyzwolenia nie moze by¢ redukowany do wymiaru spoteczno-
etycznego, bedacego jego konsekwencja. Przywracajac cztowiekowi prawdziwag wolnos¢, pelne
wyzwolenie dokonane przez Chrystusa, wyznacza mu pewne zadanie - chrze$cijanska praxis,
ktora jest realizacjg wielkiego przykazania milo$ci. Jest ono najwyzsza zasada chrzescijanskiej
moralnos$ci spotecznej, opartej na Ewangelii i catej Tradycji, poczawszy od czas6w apostolskich i
okresu Ojcow Kosciota az do ostatnich wystgpien Urzedu Nauczycielskiego.

Wielkie wyzwania naszej epoki stanowia pilny apel o wcielenie w zycie tej nauki praktyczne;.
I. Charakter nauki spolecznej KoSciola

72. Nauczanie spoteczne Ko$ciota zrodzito si¢ ze spotkania oredzia ewangelicznego i jego
wymogow, wyrazonych zwiezle w najwyzszym przykazaniu mitosci Boga 1 blizniego oraz
sprawiedliwosci(106) - z problemami wynikajacymi z zycia spoleczenstwa. Uformowato si¢ ono
jako nauka korzystajaca z zasobéw madrosci 1 nauk humanistycznych; dotyczy strony etycznej
tego zycia i uwzglednia aspekty etyczne problemdw, ale zawsze pod katem ich oceny moralne;.

Zasadniczo ukierunkowane na dzialanie nauczanie to rozwija si¢ w miar¢ zmieniajacych si¢
okolicznosci historycznych. Dlatego obok zasad zawsze obowigzujacych zawiera takze oceny
okolicznosciowe. Dalekie od tworzenia systemu zamknigtego, pozostaje stale otwarte na nowe
zagadnienia, ktore nie przestaja si¢ wylania¢; wymaga wktadu wszystkich charyzmatow,
doswiadczen i kompetenc;ji.



Kosciot, bedac ekspertem w sprawach ludzkosci, daje przez swoja nauke spoteczng catos¢ zasad
refleks;ji i kryteriow ocen(107)., a takze dyrektyw dziatania(108)., by glebokie zmiany, jakich
domagaja si¢ sytuacje nedzy i niesprawiedliwosci, zostaly przeprowadzone, i to w sposéb stuzacy
prawdziwemu dobru ludzi.

73. Najwyzsze przykazanie mitosci prowadzi do petnego uznania godnosci kazdego cztowieka
stworzonego na obraz Bozy. Z tej godnosci wywodzg si¢ prawa cztowieka i1 obowiazki naturalne.
Wolno$¢ - zasadnicze uprawnienie osoby ludzkiej - w §wietle obrazu Bozego jawi si¢ w calej
swojej glebi. Osoby sg czynnymi i odpowiedzialnymi podmiotami zycia spotecznego(109).

Z podstawa, ktorg jest godnos$¢ osoby, $cisle sg zwigzane zasada solidarnosci 1 zasada
pomocniczosci.

Z tytutu pierwszej - czlowiek winien przyczynia¢ si¢ wraz ze swoimi bliznimi do wspolnego dobra
spoteczenstwa, na wszystkich jego poziomach(110). Dzi¢ki niej nauka Kosciota sprzeciwia si¢
wszystkim formom indywidualizmu spotecznego lub politycznego.

Z tytuhu drugiej, ani panstwo, ani inna spoteczno$¢ nie moga nigdy zastepowac w inicjatywie i w
odpowiedzialno$ci osob i wspolnot posrednich na tym poziomie, na ktérym moga one dziata¢, ani
niszczy¢ przestrzeni koniecznej dla ich wolnosci(111). Dzigki niej nauka spoteczna Kosciota
sprzeciwia si¢ wszelkim formom kolektywizmu.

74. Zasady te tworza podstawe dokonywania oceny sytuacji, struktur i systemow spotecznych.

Stad Kosciot nie waha si¢ pigtnowaé warunkow zycia uwlaczajacych godnosci i wolnos$ci
czlowieka.

Powyzsze kryteria pozwalajg takze oceni¢ warto$¢ struktur. Te ostatnie sg zbiorem instytucji i
praktyk, ktore ludzie juz zastaja badz je tworza, na ptaszczyznie narodowej i miedzynarodowej, a
ktére nadaja kierunek lub organizujg zycie ekonomiczne, spoteczne i polityczne. Same w sobie
konieczne, czesto wykazuja sktonno$¢ do skostnienia i usztywnienia w postaci mechanizméw
stosunkowo niezaleznych od woli ludzkiej, paralizujgc tym samym lub wypaczajac rozwoj
spoleczny oraz rodzac niesprawiedliwos¢. Niemniej zawsze wywodzg si¢ one z odpowiedzialnosci
cztowieka, ktory moze je modyfikowaé, a nie z rzekomego determinizmu historii.

Instytucje i prawa, gdy sa zgodne z prawem naturalnym i ukierunkowane ku dobru wspdélnemu, sa
gwarantami wolnosci 0sob 1 jej promocji. Nie mozna potepia¢ wszystkich przymuszajacych cech
prawa, ani stabilno$ci panstwa zastugujacego na to imi¢. Mozna wigc méwic o strukturze
naznaczonej grzechem, ale nie mozna potgpiac struktur jako takich.

Kryteria oceny dotycza takze systemdéw ekonomicznych, spotecznych i politycznych. Nauka
spoteczna Kos$ciota nie proponuje zadnego systemu, ale w Swietle swoich zasad podstawowych
pozwala przede wszystkim dostrzec, w jakiej mierze istniejgce systemy sa zgodne lub nie z
wymogami godnos$ci ludzkie;.

75. Kosciodt jest oczywiscie swiadomy problemdw stojacych przed spoteczenstwami i trudnosci,
by znalez¢ ich adekwatne rozwigzanie. Sadzi on jednak, ze trzeba najpierw odwota¢ si¢ do
duchowych 1 moralnych mozliwos$ci osoby oraz do potrzeby statego nawrdcenia wewnetrznego,
jesli pragnie si¢ doprowadzi¢ do zmian ekonomicznych i spotecznych, ktére rzeczywiscie
stuzylyby cztowiekowi.

Prymat przyznawany strukturom i organizacji technicznej przed osobg i wymogami jej godnosci,
jest wyrazem antropologii materialistycznej, sprzecznej z budowaniem sprawiedliwego porzadku
spotecznego(112).

Uznany priorytet wolnosci i nawrocenia serca, bynajmniej nie eliminuje koniecznosci zmiany
niesprawiedliwych struktur. Jest wigc rzeczg w pelni prawomocna, by ci, ktorzy cierpia ucisk ze
strony dysponentoéw bogactw lub wtadzy politycznej, dziatali przy pomocy $srodkéw moralnie



dozwolonych w celu utworzenia struktur i instytucji, w ktorych ich prawa bylyby prawdziwie
poszanowane.

W kazdym razie pozostaje faktem, ze same struktury powotane dla dobra osdb nie sg w stanie go
stworzy¢ 1 zabezpieczy¢. Dowodem tego jest korupcja ogarniajaca w niektorych krajach
rzadzacych 1 administracj¢ panstwowg oraz niszczaca wszelkie uczciwe zycie spoteczne. Prawos¢
obyczajow jest warunkiem zdrowia spotecznego. Trzeba wigc dziata¢ rGwnoczesnie na rzecz
nawrocenia serc i ulepszenia struktur, gdyz grzech, bedacy poczatkiem niesprawiedliwych sytuacji
w pierwszym i wlasciwym znaczeniu jest aktem dobrowolnym, majacym swoje zréodto w wolnosci
osoby. Tylko w znaczeniu pochodnym 1 wtornym, w odniesieniu do struktur, mozna moéwic o
"grzechu spotecznym"(113).

W procesie wyzwolenia nie mozna ponadto abstrahowa¢ od historycznej sytuacji narodu ani
narusza¢ tozsamosci kulturowej ludu. W konsekwencji, nie mozna biernie akceptowac ani tym
bardziej aktywnie popiera¢ grup, ktore przy uzyciu sity lub manipulacji opinig publiczna,
przejmuja aparat panstwowy i nieprawnie narzucajg spotecznosci importowang ideologie,
sprzeczng z prawdziwymi warto§ciami kulturowymi ludu(114). W tym wzgledzie trzeba
przypomnie¢ wielka odpowiedzialno§¢ moralng i polityczng intelektualistow.

76. Zasady podstawowe 1 kryteria oceny inspirujg dyrektywy dziatania: skoro dobro wspolne
spotecznos$ci ludzkiej pozostaje na stuzbie 0sob, srodki dziatania powinny by¢ zgodne z godnoscia
czlowieka i sprzyja¢ wychowaniu do wolnosci. Tu znajduje si¢ pewne i niepodwazalne kryterium
oceny dziatania: nie ma prawdziwego wyzwolenia, jezeli od poczatku nie uwzglednia si¢ praw
wolnosci.

Trzeba napig¢tnowac destrukcyjng iluzje otwierajacg bramy dla nowych zniewolen, wystepujaca w
systematycznym uciekaniu si¢ do przemocy przedstawianej jako nieunikniona droga wyzwolenia.
Nalezy rowniez energicznie potepi¢ przemoc wilascicieli wobec ubogich, samowola policji,
podobnie jak wszystkie formy przemocy zinstytucjonalizowanej w postaci systemu
administracyjnego. W tych dziedzinach trzeba umie¢ wyciagna¢ nauke z tragicznych doswiadczen,
jakich doznata i jeszcze doznaje historia naszego stulecia. Nie mozna réwniez zaakceptowaé
zawinionej bierno$ci wtadz publicznych w systemach demokratycznych, gdzie sytuacja spoteczna
wielkiej liczby mezczyzn 1 kobiet daleka jest od tego, by odpowiadata temu, czego wymagaja
uprawnienia jednostkowe i1 spoleczne zagwarantowane konstytucja.

77. Jakkolwiek Kos$ciot zacheca do tworzenia i1 popierania dziatania takich stowarzyszen, jak
zwigzki zawodowe, ktore walcza o obrong praw i stusznych intereséw robotniczych oraz
sprawiedliwos$¢ spoteczng, to jednak nie uznaje on jako takiej teorii dopatrujacej si¢ w walce
klasowej dynamizmu strukturalnego Zycia spotecznego. Uprzywilejowanym przezen dziataniem
nie jest walka jednej klasy przeciw drugiej celem wyeliminowania przeciwnika; nie jest takze
dyktowana §lepa ulegtoscig rzekomemu prawu historii. Jest to walka szlachetna i zrownowazona,
majaca na wzgledzie sprawiedliwos¢ 1 solidarnos$¢ spoteczng(115). Chrzescijanin zawsze powinien
dazy¢ do dialogu i1 porozumienia.

Chrystus dal nam przykazanie mito$ci nieprzyjaciot(116). Wyzwolenie w duchu Ewangelii nie da
si¢ pogodzi¢ z nienawiscig do drugiego, rozumianego czy to jednostkowo czy zbiorowo, tacznie z
nienawi$cig do nieprzyjaciela.

78. Sytuacje powaznej niesprawiedliwosci wymagaja odwagi, by przeprowadzi¢ glebokie reformy
1 znie$¢ nieuzasadnione przywileje. Jednakze ci, ktorzy dyskredytuja metode reform opowiadajac
si¢ za mitem rewolucji, nie tylko zywig iluzje, ze sama likwidacja sytuacji krzywdzacej wystarczy
do utworzenia spoteczenstwa bardziej ludzkiego, ale ponadto sprzyjaja pojawieniu si¢ rezimow
totalitarnych(117). Walka przeciw niesprawiedliwosci ma sens tylko wtedy, gdy prowadzi do
ustanowienia nowego porzadku politycznego i spotecznego odpowiadajacego wymogom
sprawiedliwosci. Ale ta ostatnia powinna by¢ widoczna juz na etapach jej wprowadzania.
Obowigzuje moralno$¢ srodkéw(118).

79. Zasady te powinny by¢ stosowane zwtaszcza w skrajnym przypadku ucieczki do walki
zbrojnej wskazanej przez Urzad Nauczycielski jako ostateczny §rodek, by potozy¢ kres



"oczywistej 1 dlugotrwalej tyranii powaznie naruszajgcej podstawowe prawa osoby i
niebezpiecznie szkodliwej dla wspdlnego dobra kraju"(119). Jednak konkretne zastosowanie tego
srodka moze by¢ brane pod uwagg jedynie po bardzo doktadnej analizie sytuacji. Rzeczywiscie na
skutek statego rozwoju uzywanych technik oraz powaznego wzrostu zagrozen zwigzanych z
odwotaniem si¢ do przemocy, to, co okresla si¢ dzisiaj mianem "biernego oporu", otwiera droge
bardziej odpowiadajaca zasadom moralnym i réwnie skuteczng.

Nigdy nie mozna zaakceptowac, ani ze strony wladzy panstwowej, ani ze strony grup
opozycyjnych, uciekania si¢ do srodkéw zbrodniczych, takich jak represje stosowane wobec
ludnosci, tortury, metody terroryzmu i wyrachowanej prowokacji, by spowodowaé §mier¢
cztowieka podczas masowych manifestacji. Niedopuszczalne sg rbwniez nienawistne oszczercze
kampanie zdolne zniszczy¢ cztowieka psychicznie i moralnie.

80. Nie nalezy do pasterzy Kosciota bezposrednia interwencja w strukture polityczng i w
organizacj¢ zycia spotecznego. To zadanie nalezy do powotania §wieckich, dziatajacych z ich
wlasnej inicjatywy, razem z innymi wspotobywatelami(120). Powinni je spetnia¢ w przekonaniu,
ze celem Kosciola jest szerzenie Krolestwa Chrystusowego w taki sposob, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i by przez nich $wiat zostat faktycznie poddany Chrystusowi(121).

Dzieto zbawienia jawi si¢ w ten sposob jako nierozerwalnie ztgczone z zadaniem ulepszania i
uszlachetniania warunkéw zycia ludzkiego na §wiecie.

Rozroznienie migdzy nadprzyrodzonym porzadkiem zbawienia i doczesnym porzadkiem zZycia
ludzkiego powinno by¢ ujmowane w ramach jednego Bozego planu rekapitulacji calego §wiata w
Chrystusie. Dlatego w jednej 1 drugiej dziedzinie czlowiek swiecki, jako wierzacy i obywatel,
powinien stale kierowac¢ si¢ swoim chrzescijanskim sumieniem(122).

Dziatalno$¢ spoleczna, mogaca implikowac wielo$¢ konkretnych metod, bedzie miata zawsze na
uwadze dobro wspolne oraz bedzie harmonizowac z orgdziem ewangelicznym i nauczaniem
Kosciota. Nalezy zadbac o to, by roznica w dokonywanych wyborach nie szkodzita poczuciu
wspotpracy, by nie paralizowata wysitkéw lub nie powodowata nietadu w zyciu chrzescijanskim.

Wskazania wypracowane przez nauke spoteczng Kosciota powinny pobudzaé do przyswojenia
sobie niezbednych kompetencji technicznych i naukowych. Pobudzg one takze dbatos¢ o
ksztaltowanie charakteru i poglebienie zycia duchowego. Nauka ta, dostarczajgc zasad 1
rozsadnych rad, nie zwalnia od wychowania do roztropnosci politycznej wymaganej przy
zarzadzaniu 1 kierowaniu rzeczywisto§ciami ludzkimi.

I1. Ewangeliczne wymogi glebokich przemian

81. Bezprecedensowe wyzwanie zostato dzisiaj rzucone chrze$cijanom dziatajacym na rzecz
urzeczywistniania si¢ cywilizacji mito$ci, ktora streszcza cate etyczno-kulturowe dziedzictwo
Ewangelii. To zadanie wymaga nowej refleksji nad tym, co wyptywa ze stosunku najwigkszego
przykazania mitosci do porzadku spotecznego, branego w catej swojej ztozonosci.

Bezposrednim celem tej doglebnej refleksji jest wypracowanie i wdrozenie odwaznego programu
dzialania, prowadzacego do spoteczno-ekonomicznego wyzwolenia miliondw mezczyzn i kobiet,
ktérzy znajduja si¢ w niezno$nym stanie ucisku ekonomicznego, spotecznego i politycznego.

Dziatanie to powinno rozpocza¢ si¢ od wielkiego wysitku wychowawczego: wychowania do
cywilizacji mito$ci, wychowania do solidarnosci 1 dostgpu wszystkich do kultury.

82. Zycie Jezusa w Nazarecie, prawdziwa "Ewangelia pracy”, daje nam zywy przyklad i zasade
radykalnego przeobrazenia kulturowego, niezb¢dnego dla rozwigzania trudnych probleméw, jakim
musi stawi¢ czota nasza epoka. Ten, ktory, bedac Bogiem, stat si¢ do nas podobny we wszystkim,
najdtuzszy okres swojego ziemskiego zycia poswiecit pracy fizycznej(123). Nasza epoka oczekuje
na kulture charakteryzujaca sie pelnym uznaniem godnosci pracy ludzkiej, ktorej cata wielko$¢ 1
bogactwo ukazuje si¢ w §wietle misteridow Stworzenia i Odkupienia(124). Praca uznana za wyraz
osoby staje si¢ zrodlem sensu i tworczego wysitku.



83. Tym samym rozwigzanie wigkszosci bardzo trudnych probleméw nedzy lezy w popieraniu
rozwoju cywilizacji pracy. Praca w pewnym stopniu stanowi klucz calej kwestii spotecznej(125).
A zatem w dazeniu do wolnosci nalezy na pierwszym miejscu podjaé dziatalnos¢ wyzwolencza w
dziedzinie pracy. Zwigzek zachodzacy migdzy osoba ludzka a pracg ma zasadniczy i zyciowy
charakter, dlatego formy i1 sposoby, wedtug ktorych ten zwigzek bedzie regulowany, wywra
pozytywny wpltyw na rozwigzanie catosci problemoéw spotecznych i politycznych, jakie stoja
przed kazda spotecznoscig. Sprawiedliwe stosunki pracy beda zapowiedzig systemu wspolnoty
politycznej zdolnej do zagwarantowania integralnego rozwoju kazdej osoby ludzkie;.

Jesli system stosunkow pracy, wprowadzony w zycie przez bezposrednich jej uczestnikow, to
znaczy pracownikoéw i1 pracodawcow, przy niezbednym poparciu wiadz publicznych, doprowadzi
do powstania cywilizacji pracy, dojdzie wowczas do glebokiej pokojowej rewolucji w sposobie
patrzenia na spoteczenstwa, i to w odniesieniu az do ich podstaw instytucjonalnych i politycznych.

84. Taka kultura pracy powinna wprowadza¢ w zycie niektore istotne wartosci. Uzna, ze osoba
pracownika jest zasada, podmiotem i celem dzialalnosci pracowniczej. Potwierdzi prymat pracy
nad kapitatem i powszechne przeznaczenie débr materialnych. Bedzie ja ozywiaé poczucie
solidarnosci, ktére zawiera nie tylko prawa jako przedmiot rewindykacji, ale i obowiazki do
spetienia. Kultura ta zaktada uczestnictwo rozwijajace narodowe i miedzynarodowe dobro
wspolne, a nie tylko obrong intereséw jednostkowych czy zwigzkowych. Przyjmie ona metode
pokojowej konfrontacji oraz szczerego i otwartego dialogu.

Skutkiem tego wladze polityczne w wigkszym stopniu przyczynig si¢ do dziatania na rzecz
poszanowania prawomocnych wolnos$ci jednostek, rodzin, grup pomocniczych, tworzac tym
samym warunki wymagane do tego, by cztowiek mogt zdoby¢ swoje prawdziwe 1 integralne dobro
tacznie z jego celem duchowym(126).

85. Kultura, uznajaca wzniosta godnos$¢ pracownika, podkresli podmiotowy charakter pracy(127).
Wartos$¢ wszelkiej pracy ludzkiej nie jest przede wszystkim funkcja rodzaju wykonywanej pracy;
ma swoj3a podstawe w fakcie, ze ten, kto ja wykonuje, jest osoba(128). Miesci si¢ w tym kryterium
etyczne, ktorego wymogow nie mozna pomingc.

Tym samym kazdy cztowiek ma prawo do pracy, ktore musi by¢ uznane w praktyce przez
skuteczne zabiegi prowadzace do rozwigzania dramatycznego problemu bezrobocia. Fakt, ze
spycha ono na margines znaczne grupy ludno$ci, a zwtaszcza mtodziezy, nie moze by¢
tolerowany. Dlatego tworzenie miejsc pracy jest naczelnym zadaniem spotecznym, cigzacym
zaréwno na jednostkach i na inicjatywie prywatnej, jak i na panstwie. To ostatnie z zasady ogolnej,
tu, jak 1 gdzie indziej, posiada funkcje pomocnicza; czgsto jednak moze by¢ zobowigzane do
interwencji bezposredniej, jak w przypadku uméw migdzynarodowych miedzy réznymi
panstwami. Takie porozumienia powinny szanowa¢ prawa emigrantow i ich rodzin(129).

86. Placa, ktorej nie mozna traktowaé jak zwyczajnego towaru, powinna umozliwi¢ pracownikowi
1 jego rodzinie uzyskanie dostepu do poziomu zycia prawdziwie ludzkiego w porzadku
materialnym, spotecznym, kulturalnym i duchowym. To godno$¢ osoby ludzkiej stanowi
kryterium oceny pracy, a nie odwrotnie. O jakikolwiek typ pracy by chodzito, pracownik powinien
moc przezywac ja jako wyraz wilasnej osobowosci. Wynika stad postulat uczestnictwa, ktore
oznaczajac wiecej niz podzial owocoOw pracy, powinno obejmowac takze prawdziwe wspolnotowe
wspotdzialanie na poziomie projektow, inicjatyw i odpowiedzialnosci(130).

87. Prymat pracy nad kapitalem naktada na pracodawcow obowigzek sprawiedliwosci, by stawiaé
dobro pracownikow nad dazeniem do powickszania zyskow. Majg obowigzek moralny nie
pozostawiania kapitatéw bezproduktywnymi, a w inwestycjach powinni zmierza¢ przede
wszystkim do dobra wspdlnego. Wymaga ono, by w pierwszym rzedzie stara¢ si¢ o
ustabilizowanie lub stworzenie nowych miejsc pracy, podejmujac produkcje¢ dobr rzeczywiscie
uzytecznych.

Prawo do wiasnos$ci prywatnej jest niewyobrazalne bez obowigzkow w stosunku do dobra
wspolnego. Jest ono podporzadkowane wyzszej zasadzie powszechnego przeznaczenia dobr(131).



88. Nauka ta powinna inspirowa¢ reformy zanim b¢dzie za p6zno. Dostep wszystkich do dobr
koniecznych do zycia ludzkiego, osobistego i rodzinnego, godnego tego imienia, jest pierwszym
wymogiem sprawiedliwosci spotecznej. Powinien on by¢ zastosowany w odniesieniu do pracy
przemystowej i w sposob szczegdlny do pracy na roli(132). Rolnicy rzeczywiscie, zwlaszcza w
krajach Trzeciego Swiata, stanowia przewazajaca rzesze biednych(133).

I11. Promocja solidarnosci

89. Solidarnos¢ jest bezposrednim wymogiem ludzkiego i nadprzyrodzonego braterstwa. Rodzace
si¢ dzisiaj trudne problemy spoteczno-ekonomiczne nie zostang rozwigzane, jesli nie stworzy si¢
nowych frontow solidarnosci: solidarnosci ubogich miedzy sobg, solidarnosci z ubogimi, do ktore;j
wezwani sg bogaci, solidarno$ci pracownikow miedzy sobg i1 solidarno$ci z innymi kategoriami
pracownikow. Instytucje i organizacje spoteczne, na réznych poziomach, jak rowniez panstwo,
powinny uczestniczy¢ w ogélnym ruchu sprawiedliwosci. Wzywajac do tego, Kosciot wie, ze w
szczegoOlny sposob dotyczy to wiasnie jego.

90. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr, idgca w parze z zasadg ludzkiego 1
nadprzyrodzonego braterstwa, wyznacza krajom najbogatszym ich obowiazki wobec krajow
ubogich. Sa to obowiazki solidarno$ci wyrazajacej si¢ w pomocy krajom znajdujacym si¢ na
drodze rozwoju; sa to obowigzki sprawiedliwosci spotecznej, polegajacej na prawdziwej rewizji
umow handlowych miedzy Péinocg i Potudniem oraz na budowaniu $§wiata bardziej ludzkiego dla
wszystkich, w ktorym kazdy mogtby dawac i otrzymywac, i gdzie postep jednych nie bedzie juz
przeszkoda w rozwoju innych ani pretekstem do ich zniewolenia(134).

91. Solidarno$¢ miedzynarodowa jest wymogiem porzadku moralnego. Obowigzuje ona nie tylko
w przypadku krancowej koniecznosci, lecz takze w pomocy na rzecz prawdziwego rozwoju. Jest
to dzielo wspolne, wymagajace zharmonizowanego i statego wysitku, by znalez¢ konkretne
rozwigzanie techniczne, ale takze, by uksztattowaé nowa mentalno$¢ wspotczesnych ludzi. Od niej
w duzej mierze zalezy pokoj na §wiecie(135).

IV. Zadania kulturalne i wychowawcze

92. Nierownos$ciom w posiadaniu i uzywaniu dobr materialnych, sprzecznym ze sprawiedliwoscia,
towarzysza wzmagajace je, tak samo niesprawiedliwe nierdownos$ci w dostepie do kultury. Kazdy
cztowiek ma prawo do kultury, bedacej specyficznym typem prawdziwie ludzkiego bytowania, do
ktoérego ma on dostep przez rozwoj swoich zdolnosci poznawczych, swoich cnét moralnych,
swoich mozliwos$ci wspotzycia spotecznego z innymi ludzmi i swoich mozliwos$ci tworzenia dziet
uzytecznych i pigknych. Wyptywa stad potrzeba rozwoju i upowszechniania wyksztalcenia, do
czego kazdy ma niezaprzeczalne prawo. Jego pierwszym warunkiem jest likwidacja
analfabetyzmu(136).

93. Prawo kazdego cztowieka do kultury jest zagwarantowane tylko wowczas, gdy szanowana jest
wolnos$¢ kultury. Zbyt czesto kultura zanurza si¢ w ideologie, a wychowanie przeradza si¢ w
narzg¢dzie oddane na ustugi wiadzy politycznej lub ekonomicznej. Nie lezy w kompetencjach
wtadzy publicznej wytaczne decydowanie o kulturze. Jej funkcjg jest pozytywne wspotdziatanie 1
ochrona zycia kulturalnego wszystkich, facznie z mniejszosciami(137).

94. Zadanie wychowawcze nalezy zasadniczo i na pierwszym miejscu do rodziny. Funkcja
panstwa ma charakter pomocniczy; jego rolg jest zabezpieczenie, ochrona, wspomaganie i
uzupetnianie. Kiedy panstwo rezerwuje sobie monopol na prowadzenie szkol, przekracza ono
swoje uprawnienia i narusza sprawiedliwos¢. Rodzice maja prawo wyboru szkoty, do ktorej beda
posyta¢ swoje dzieci i prawo do tworzenia oraz wspierania os§rodkow wychowawczych zgodnie ze
swoimi wlasnymi przekonaniami. Panstwo, bez naruszania sprawiedliwosci, nie moze jedynie
zadowala¢ si¢ tolerowaniem tak zwanych szkot prywatnych. Petnig one stuzbe publiczng i w
konsekwencji przystuguje im prawo do wsparcia ekonomicznego(138).

95. Wyksztalcenie umozliwiajace dostep do kultury jest takze wychowaniem do odpowiedzialnego
korzystania z wolnos$ci. Dlatego nie ma autentycznego rozwoju, jak tylko w systemie spotecznym
1 politycznym szanujacym wolno$¢ i utatwiajagcym uczestnictwo wszystkich. Takie uczestnictwo



moze przyjac rézne formy; jest konieczne, by zagwarantowac stuszny pluralizm w instytucjach i
inicjatywach spotecznych. Zapewnia ono, zwlaszcza przez rzeczywisty rozdziat organéw wiladz
panstwowych, realizowanie si¢ praw cztowieka, chroniac je rdwnoczesnie przed mozliwymi
naduzyciami ze strony wtadz publicznych. Od tego uczestnictwa w zyciu spotecznym i
politycznym nikt nie moze by¢ wykluczony ze wzgledu na pte¢, rasg, kolor skory, stan spoteczny,
jezyk lub religig(139). Utrzymywanie ludu na marginesie zycia kulturalnego, spotecznego 1
politycznego w wielu narodach nalezy do najwigkszych niesprawiedliwosci naszych czasow.

Gdy wtadze polityczne reguluja korzystanie z wolnosci, nie mogg pod pretekstem wymogow
porzadku publicznego i bezpieczenstwa systematycznie ogranicza¢ tych wolnosci. Ani rzekoma
zasada "bezpieczenstwa narodowego", ani wizja $cisle ekonomiczna, ani koncepcja totalitarna
zycia spotecznego, nie powinny przewazac¢ nad wolnoscig i jej prawami(140).

96. Wiara jest inspirujacym kryterium formutowania ocen, zasadniczych warto$ci, linii myslenia 1
modeli zycia, wigzacych wspolnote ludzka(141). Dlatego Koscidl, wyczulony na niepokoje naszej
epoki, wskazuje drogi do kultury, w ktérej praca bytaby uznana zgodnie z jej pelnym ludzkim
charakterem, i gdzie kazdy cztowiek znalaztby mozliwosci spetnienia si¢ jako osoba. Czyni on to
na mocy swojego otwarcia misyjnego na integralne zbawienie §wiata, w poszanowaniu tozsamosci
kazdego ludu i narodu.

Kosciot jako wspolnota tagczaca roznorodno$c i jednosé, dzieki swojej obecnosci w calym §wiecie,
przyjmuje z kazdej kultury to, co w niej znajduje pozytywnego. Inkulturacja nie jest jednakze
zwyczajng zewnetrzng akceptacja; jest ona wewnetrznym przeksztalceniem autentycznych
warto$ci kulturowych, poprzez ich wlaczenie w chrzescijanstwo; jest zakorzenieniem si¢
chrzedcijanstwa w roznych kulturach ludzkich(142). Rozdzial migdzy Ewangelia i kulturg jest
dramatem, ktérego wspomniane problemy sg smutng ilustracjg. Potrzebny jest wigc wielkoduszny
wysilek ewangelizacji kultur. Te ostatnie zostang odrodzone przez swoje spotkanie z Ewangelia.
Spotkanie to jednak zaktada, ze Ewangelia bedzie rzeczywiscie gloszona(143). Koscidt, pouczony
przez Sobor Watykanski II, pragnie poswieci¢ temu caty swoj wysitek celem pobudzenia
ogromnego zapatu wyzwolenczego.

ZAKONCZENIE

97. "Blogostawiona jestes, ktora uwierzytas..." (Lk 1, 45). Matka Boza odpowiada w hymnie
Magnificat na pozdrowienie Elzbiety okrzykiem swojego serca. Pokazuje nam, ze jedynie przez
wiar¢ i w wierze Lud Bozy, idac za Jej przykladem, bedzie zdolny wyrazi¢ w stowach i wcieli¢ w
swoje zycie misterium planu zbawienia i jego wyzwolencze odniesienie na ptaszczyznie
jednostkowej 1 spotecznej. Rzeczywiscie, to w §wietle wiary dostrzega si¢, w jaki sposob historia
zbawienia jest historig wyzwolenia ze zta wystepujacego w najbardziej radykalnej formie i
wprowadzeniem ludzkosci do prawdziwej wolno$ci dzieci Bozych. Maryja calkowicie oddana
Bogu i zupetnie zwrocona ku Niemu, u boku swojego Syna, jest najdoskonalszg ikong wolnosci
oraz wyzwolenia ludzkosci 1 wszech§wiata. To ku Niej Kosciot, ktorego jest Matka 1 Wzorem,
powinien zwraca¢ swoj wzrok, by zrozumie¢ w petni sens swojego postannictwa.

Jest rzecza charakterystyczng, ze zmyst wiary ubogich, idacy w parze z jednoznacznym
zrozumieniem misterium zbawczego Krzyza, prowadzi do mitosci i niezachwianej ufnosci do
Matki Syna Bozego czczonej w licznych sanktuariach.

98. Pasterze Kosciota i ci wszyscy, ktorzy czesto pracuja w bardzo trudnych warunkach nad
ewangelizacja i promocja cztowieka, czyli kaplani i §wieccy, zakonnicy i zakonnice, powinni
napehni¢ si¢ nadzieja, wiedzac, jakie nadzwyczajne zasoby swietosci tkwig w zywej wierze Ludu
Bozego. Trzeba sprawié, by te bogactwa sensus fidei mogly w petni rozkwitng¢ i przynies¢ obfite
owoce. Wznioste eklezjalne zadanie czekajace na teologa polega na udzieleniu ubogiemu ludowi
pomocy w jasnym wyrazeniu jego wiary i wprowadzeniu jej w zycie przez doglebna medytacje
planu Bozego realizujacego si¢ w odniesieniu do Dziewicy w Magnificat. Tym samym teologia
wolnosci 1 wyzwolenia jako wierne echo Maryjnego Magnificat, zachowanego w pamigci
Kosciota, jest wymogiem naszych czaséw. Bytoby jednakze wielka przewrotnos$cia podstepne
pozyskiwanie zasoboéw energii religijnosci ludowej, by nastepnie skierowac je ku projektowi
czysto ziemskiego wyzwolenia, ktore bardzo szybko okazaloby si¢ iluzja i przyczyng nowych



zniewolen. Ci, ktorzy w ten sposob ulegaja swieckim ideologiom i rzekomej koniecznosci
przemocy, nie sg juz wierni nadziei, jej $miatosci i jej odwadze, takim, jakie wystawia hymn
zwrocony ku mitosiernemu Bogu, o ktorym poucza Dziewica.

99. Zmyst wiary dostrzega calg glebi¢ wyzwolenia dokonanego przez Odkupiciela. Od zta
najbardziej zasadniczego, od grzechu i $§mierci, wyzwolit nas, by przywroci¢ wolnosci jej
wlasciwy wymiar 1 ukaza¢ jej wlasng droge. Droge t¢ nakreslit Odkupiciel przez najwigksze
przykazanie, jakim jest przykazanie mito$ci.

Wyzwolenie w swoim pierwszym - soteriologicznym - znaczeniu rozcigga si¢ tym samym na
zadanie wyzwolencze, na wymog etyczny. Tu znajduje swoje miejsce nauka spoteczna Kosciota,
objasniajaca chrzescijanska praxis na poziomie spoteczenstwa.

Chrzescijanin jest powotany do dziatania zgodnie z prawda(144)., a tym samym i do pracy nad
urzeczywistnianiem "cywilizacji mitosci", o ktorej mowil Pawet VI(145). Nie bedac wykladem
catosciowym, dokument obecny wykazat jedynie niektore z kierunkéw, w ktorych nalezy pilnie
podja¢ glebokie reformy. Pierwszoplanowe zadanie, warunkujace powodzenie wszystkich innych,
lezy w sferze wychowawczej. Milo$¢ rodzaca podstawg zaangazowania powinna od zaraz
doprowadzi¢ do nowych solidarno$ci. Do tych zadan, z taka gwattownoscig stajacych przed
sumieniem chrzescijanskim, sg wezwani wszyscy ludzie dobrej woli.

To prawda o Misterium Zbawienia, ksztaltujaca dzien dzisiejszy historii, by doprowadzi¢
odkupiong ludzko$¢ do doskonatosci Krolestwa, nadaje niezbednym wysitkom na rzecz
wyzwolenia w porzadku ekonomicznym, spolecznym i politycznym ich prawdziwe znaczenie oraz
uniemozliwia im pograzenie si¢ w nowych zniewoleniach.

100. Jest prawda, ze wobec wielkosci 1 ztozonosci zadania, mogacego zazadac ofiary z siebie az
do heroizmu, wielu staje przed pokusa zniechgcenia, sceptycyzmu lub rozpaczliwego ryzyka.
Ogromne wyzwanie zostato rzucone teologalnej 1 ludzkiej nadziei. Wielkoduszna Dziewica z
Magnificat, ogarniajac w swojej modlitwie ludzko$¢ 1 Kosciot, jest mocnym wsparciem nadziei.
W niej rzeczywiscie wystawiamy zwyciestwo mitosci Bozej, ktdrej nie jest w stanie powstrzymac
zadna przeszkoda i odkrywamy do jak wzniostej wolnosci Bog wynosi pokornych. Droga
wyznaczong przez Maryj¢ powinna postepowac petna zarliwosci wiara dziatajaca przez
mitos$¢(146).

W czasie audiencji, udzielonej nizej podpisanemu Kardynatowi Prefektowi, Jego Swigtobliwo$é
Jan Pawet II zatwierdzit niniejszg Instrukcje, przyjeta na zwyczajnym posiedzeniu Kongregacji, i
nakazat jej opublikowanie.

Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 22 marca 1986 r., w Uroczystos¢ Zwiastowania
Panskiego.

JOSEPH Kard. RATZINGER
Prefekt

+ ALBERTO BOVONE
Abp tyt. Cezarei Numidyjskiej
Sekretarz

1. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, Wprowadzenie: AAS 76 (1984)
876-877.

2. Por. SOB. WAT. 11, Konst. Gaudium et spes, Dekl. Dignitatis humanae; Encykliki Mater et
Magistra, Pacem in terris, Populorum progressio, Redemptor hominis, Laborem exercens;



Adhortacje Apostolskie Evangelii nuntiandi oraz Reconciliatio et poenitaentia; List Apostolski
Octogesima

3.Por. PAWEL VI, List Apost. Octogesima adveniens, 1-4: AAS 63 (1971) 401-404.

4 Por.J4,42;11])4,14.

5.Por. Mt 28, 18-20; Mk 16, 15.

6.Por. SOB. WAT. II, Dekl. Dignitatis humanae, 10.

7. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 78-80: AAS 68 (1976) 70-75; SOB. WAT.
II, Dekl. Dignitatis humanae, 3; JAN PAWEL II, Encykl. Redemptor hominis, 12: AAS 71 (1979)
278-281.

8. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, XI, 10: AAS 76 (1984) 905-
906.

9. Por. JAN PAWEL II, Encykl. Redemptor hominis, 17: AAS 71 (1979) 296-297; Przeméwienie
do uczestnikéw V Miedzynarodowego Sympozjum Prawnikéw (10 marca 1984): Insegnamenti di
Giovanni Paolo II VII/1 (1984) 654-658.

10. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, XI, 5: AAS 76 (1984) 904;
JAN PAWEL II, Przeméwienie na otwarcie Konferencji CELAM w Puebla: AAS 71 (1979) 189.

11. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 36.

12. Tamze.

13. Por. tamze, 41.

14. Por. Mt 11, 25; 1.k 10, 21.

15. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 48: AAS 68 (1976) 37-38.

16. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, VII, 9; VIII, 1-9: AAS 76
(1984) 892; 894-895.

17. Por. Rdz 1, 26.
18. JAN PAWEL II, Encykl. Redemptor hominis, 21: AAS 71 (1979) 316.
19. Por. Rz 6, 6; 7, 23.

20. Por. Rdz 2, 18.23: "Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam... Ta dopiero jest koscig z moich
kosci i cialem z mego ciata". Tym stowom Pisma Swigtego, dotyczacym bezposrednio zwigzku
mezcezyzny z kobietg, mozna przyznac¢ zasieg bardziej uniwersalny. Por. Kpt 19, 18.

21. Por. JAN XXIII, Encykl. Pacem in terris, 5-15: AAS 55 (1963) 259-265; JAN PAWEL 11, List
do Sekretarza Generalnego ONZ Pana Kurta Waldheima z okazji trzydziestej rocznicy ogloszenia
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka: AAS 71 (1979) 122; Przeméwienie w ONZ (11
pazdziernika 1979), 9: AAS 71 (1979) 1149.

22. Por. SW. AUGUSTYN, Ad Macedonium, II, 7-17: PL 33, 669-673 (CSEL 44, 437-447).
23. Por. Rdz 1, 27-28.
24. Por. JAN PAWEL 11, Encykl. Redemptor hominis, 15: AAS 71 (1979) 286.

25. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 13.



26. Por. JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Reconciliatio et Poenitentia, 13: AAS 77 (1985) 208-211.

27.Por. Rdz 3, 16-19; Rz 5, 12; 7, 14-24; PAWEL VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego (30 VI
1968), 16: AAS 60 (1968) 439.

28. Por. Rz 1, 18-32.
29. Por. Jr 5,23;7,24;17,9; 18, 12.
30. Por. SW. AUGUSTYN, De civitate Dei, XIV, 28: PL 41, 435; (CSEL 40/2, 56-57).

31. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, Wprowadzenie: AAS 76
(1984) 876.

32. Por. 1z 41, 14; Jr 50, 34. Stowo "Goel" zawiera w sobie wi¢z pokrewienstwa mi¢dzy tym,
ktory wyzwala, a tym, ktory jest wyzwalany; por. Kpt 25, 25.47-49; Rt 3, 12; 4, 1. "Padah"
oznacza "naby¢ dla siebie"; por. Wj 13, 13; Pwt 9, 26; 15, 15; Ps 130, 7-8.

33. Por. Rz 12, 1-3.

34. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, IV, 3: AAS 76 (1984) 882.
35. Por. Pwt 6, 5.

36. Por. Kpt 19, 18.

37. Por. Pwt 1, 16-17; 16, 18-20; Jr 22, 3-15; 23, 5; Ps 33, 5; 72, 1; 99, 4.

38. Por. Wj 22, 20-23; Pwt 24, 10-22.

39. Por. Jr 31, 31-34; Ez 36, 25-27.

40. Por. Iz 11, 1-5; Ps 72, 4.12-14; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius,
IV, 6: AAS 76 (1984) 883.

41. Por. Wj 23, 9; Pwt 24, 17-22.

42. Por. Ps 25; 31; 35; 55; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, IV, 5: AAS
76 (1984) 883.

43, Por. Jr 11, 20; 20, 12.
44. Por. Ps 73, 26-28.
45. Por. Ps 16; 62; 84.

46. Por. Sof 3, 12-20; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, IV, 5: AAS 76
(1984) 883.

47. Por. Lk 1, 46-55.

48. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Marialis cultus, 37: AAS 66 (1974) 148-149.
49. Por. Dz 2, 39; Rz 10, 12; 15, 7-12; Ef 2, 14-18.

50. Por. Mk 1, 15.

51. Por. 1z 61, 9.

52. Por. 2 Kor 8, 9.



53. Por. Mt 25, 31-46; Dz 9, 4-5.
54. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, IV, 9: AAS 76 (1984) 884.

55. Por. JAN PAWEL II, Przemé6wienie na otwarcie Konferencji CELAM w Puebla (28 stycznia
1979), 1, 5: AAS 71 (1979) 191.

56. Por. Rz 5, 10; 2 Kor 5, 18-20.
57. Por. ] 14, 27.

58. Por. Mt 5, 9; Rz 12, 18; Hbr 12, 14.
59. Por. 1 Kor 15, 26.

60. Por. J 12, 31; Hbr 2, 14-15.
61. Por. Ef 6, 11-17.

62. Por. Rz 8, 37-39.

63. Por. Rz §, 2.

64.Por. 1 Tm 1, 8.

65. Por. Rz 13, 8-10.

66. Por. Rz 13, 1-7.

67. Por. Rz 8, 2-4.

68. Por. Rz 13, 1.

69. Por. Rz 13, 8-10; Ga 5, 13-14.
70. Por. Mt 5, 43-48; Lk 6, 27-38.
71. Por. Lk 10, 25-37.

72. Por. np.: 1 Tes 2, 7-12; Flp 2, 1-4; Ga 2, 12-20; 1 Kor 13,4-7;2J12;3J 14;J 11, 1-5.35-36;
Mk 6, 34; Mt 9, 36; 18, 21n.

73. Por. J 15, 12-13; 1] 3, 16.

74. Por. Jk 5, 1-4.

75.Por. 113, 17.

76. Por. 1 Kor 11, 17-34. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, IV, 11: AAS
76 (1984) 884. Sam $w. Pawet zorganizowat sktadke "na rzecz §wietych w Jerozolimie" (Rz 15,
26).

77. Por. Rz 8, 11-21.

78. Por. 2 Kor 1, 22.

79. Por. Ga 4, 26.

80. Por. 1 Kor 13, 12; 2 Kor 5, 10.

81.Por. 17J3,2.



82. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 39.

83. Tamze.

84. Por. Mt 24, 29-44.46; Dz 10, 42; 2 Kor 5, 10.

85. Por. SOB. WAT. 11, Konst. Gaudium et spes, 42.

86. Por. J 17, 3.

87.Por. Rz 6, 4; 2 Kor 5, 17; Kol 3, 9-11.

88. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 18, 20: AAS 68 (1976) 17, 19.
89. Por. Mt 5, 3.

90. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 37.

91. Por. SOB. WAT. 11, Konst. Lumen gentium, 1; PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi,
14: AAS 68 (1976) 13.

92. Por. SOB. WAT. 11, Konst. Gaudium et spes, 40.

93. Por. JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Reconciliatio et Poenitentia, 14: AAS 77 (1985) 211-212.
94. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, XI, 10: AAS 76 (1984) 901.
95. Por. 2 Kor 8, 9.

96. Por. Lk 2, 7; 9, 58.

97. Por. Mt 6, 19-20.24-34; 19, 21.

98. Por. Lk 5, 11.28; Mt 19, 27.

99. Por. 1z 11, 4; 61, 1; Lk 4, 18.

100. Por. Mk 2, 13-17; £k 19, 1-10.

101. Por. Mt 8, 16; 14, 13-21; J 13, 29.

102. Por. Mt 8, 17.

103. Por. PAWEL VI, Encykl. Populorum progressio, 12, 46: AAS 59 (1967) 262-263, 280;
Dokument z Puebla, 476.

104. Por. Dz 2, 44-45.

105.Por. I NADZWYCZAINY SYNOD BISKUPOW (1985), Relatio finalis, II, C, 6; PAWEL VI,
Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 58: AAS 68 (1976) 46-49; JAN PAWEL 11, Orgdzie do
wspolnot podstawowych, wreczone w Manaus (10 lipca 1980).

106.Por. Mt 22, 37-40; Rz 13, 8-10.

107. Por. PAWEL VI, List. Apost. Octogesima adveniens, 4: AAS 63 (1971) 403-404; JAN
PAWEL II, Przeméwienie na otwarcie Konferencji CELAM w Puebla, 111, 7: AAS 71 (1979) 203.

108.Por. JAN XXIII, Encykl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 461.

109.Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 25.



110.Por. JAN XXIII, Encykl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 437.

111.Por. PIUS XII, Encykl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 203; JAN XXIII, Encykl. Mater
et Magistra: AAS 53 (1961) 439; Encykl. Pacem in terris, 74: AAS 55 (1963) 294-295.

112. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 18: AAS 68 (1976) 17-18;
KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, XI, 9: AAS 76 (1984) 901.

113.Por. JAN PAWEL II, Adhort. Apost. Reconciliatio et Poenitentia, 16: AAS 77 (1985) 213-217.
114.Por. PAWEL VI, List Apost. Octogesima adveniens, 25: AAS 63 (1971) 419-420.

115. Por. JAN PAWEL 11, Encykl. Laborem exercens, 20: AAS 73 (1981) 629-632;
KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, VII, 8; VIII, 5-9; XI, 11-14: AAS 76
(1984) 891-892, 894-895, 901-902.

116. Por. Mt 5, 44; Lk 6, 27-28.35.

117. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis nuntius, XI, 10: AAS 76 (1984) 905-
906.

118. Por. Dokument z Puebla, 533-534; JAN PAWEL II, Homilia w Drogheda (30 wrze$nia 1979):
AAS 71 (1979) 1076-1085.

119. PAWEL VI, Encykl. Populorum progressio, 31: AAS 59 (1967) 272-273; por. PIUS XI,
Encykl. Nos es muy concida: AAS 29 (1937) 208-209.

120. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 76; Dekr. Apostolicam actuositatem, 7.
121. Por. SOB. WAT. II, Dekr. Apostolicam actuositatem, 20.

122. Por. tamze, 5.

123. Por. JAN PAWEL II, Encykl. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 589-592.

124. Por. tamze, rozdz. V (s. 637-647).

125. Por. tamze, 3 (s. 583-584). Por. takze Przemoéwienie w Loreto (10 maja 1985): AAS 77
(1985) 967-969.

126. Por. PAWEL VI, List Apost. Octogesima adveniens, 46: AAS 63 (1971) 633-635.
127. Por. JAN PAWEL II, Encykl. Laborem exercens, 6: AAS 73 (1981) 589-592.
128. Por. tamze.

129. Por. JAN PAWEL 1I, Adhort. Apost. Familiaris consortio, 46: AAS 74 (1982) 137-139;
Encykl. Laborem exercens, 23: AAS 73 (1981) 635-637; por. takze STOLICA SWIETA, Karta
Praw Rodziny, art. 12: L'Osservatore Romano, 25 XI 1983.

130. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 68; JAN PAWEL II, Encykl. Laborem exercens,
15: AAS 73 (1981) 616-618; Przemowienie (3 lipca 1980): L'Osservatore Romano, 5 VII 1980.

131. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 69; JAN PAWEL II, Encykl. Laborem exercens,
12, 14: AAS 73 (1981) 605-608, 612-616.

132. Por. PIUS XI, Encykl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 200; JAN PAWEL II, Encykl.
Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629.

133. Por. Dokument z Medellin, Sprawiedliwos$¢, 1, 9; Dokument z Puebla, 31, 35, 1245.



134. Por. JAN XXIII, Encykl. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 443; PAWEL VI, Encykl.
Populorum progressio, 51: AAS 59 (1967) 282; JAN PAWEL II, Przemowienie do Korpusu
Dyplomatycznego (11 stycznia 1986): Insegnamenti di Giovanni Paolo II IX/1 (1986) 60-76.

135. Por. PAWEL VI, Encykl. Populorum progressio, 55: AAS 59 (1967) 284.

136. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 60; JAN PAWEL II, Przeméwienie w UNESCO
(2 czerwca 1980), 8: AAS 72 (1980) 739-740.

137. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 59.

138. Por. SOB. WAT. II, Dekl. Gravissimum edpcationis, 3.6; PIUS XI, Encykl. Divini Illius
Magistri: AAS 22 (1930) 59.63.68; STOLICA SWIETA, Karta Praw Rodziny, art. 5:
L'Osservatore Romano, 25 XI 1983.

139. Por. SOB. WAT. II, Konst. Gaudium et spes, 29; JAN XXIII, Encykl. Pacem in terris, 73-
74.79: AAS 55 (1963) 294-296.

140. Por. SOB. WAT. II, Dekl. Dignitatis humanae, 7; Konst. Gaudium et spes, 75; Dokument z
Puebla, 311-314, 317-318, 548.

141. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 19: AAS 68 (1976) 18.

142. Por. I NADZWYCZAJNY SYNOD BISKUPOW (1985), Relatio finalis, II, D, 4.
143. Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi, 20: AAS 68 (1976) 18-19.
144. Por. J 3, 21.

145. Por. PAWEL VI, Przemowienie w czasie Audiencji Ogolnej (31 grudnia 1976): L'Osservatore
Romano, 11 1976. JAN PAWEL II podjat t¢ mysl w Przemowieniu podczas "Spotkania przyjazni
miedzy narodami" (29 sierpnia 1982): Insegnamenti di Giovanni Paolo 11 V/3 (1982) 330-336.
Biskupi Ameryki Lacinskiej nawigzali do niej w Orgdziu do Narodow Ameryki Lacinskiej, 8, oraz
w Dokumencie z Puebla, 1188, 1192.

146. Por. Ga 5, 6.



