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Nowe koncepcje teoretyczne i kontekst socjologiczny

Przejscie do spoleczenstwa pluralistycznego: Marianski opisuje polski katolicyzm w
fazie transformacji ustrojowej — jako , wielki eksperyment” wychodzenia z epoki
jednolitej dominacji katolicyzmu 1 wchodzenia w realia pluralizmu spoteczno-religijnego.
Zwraca uwage, ze nowa faza charakteryzuje si¢ zmiang wartosci religijno-koscielnych
wymuszong przemianami spolecznymi oraz potencjalnym konfliktem miedzy
spoleczenstwem pluralistycznym a KoS$ciolem. To rozpoznanie dostarcza teologii
pastoralnej ram interpretacyjnych dla postugi w warunkach postmonolitycznych, gdzie

Kosciot musi konkurowaé o uwage wiernych w wieloswiatopogladowym srodowisku.

Mtlodziez jako papierek lakmusowy zmian: Autor wskazuje na mtode pokolenie jako
czuly barometr przeobrazen religijnych. Mlodziez polska ksztattuje swa tozsamos¢
religijng dwutorowo: z jednej strony wcigz czerpie z tradycyjnych form religijnosci, z
drugiej — swobodnie eksperymentuje i indywidualnie kreuje wlasny styl wiary. Ta
obserwacja ma znaczenie pastoralne: sugeruje potrzebe duszpasterstwa mtodziezy
taczacego szacunek dla dziedzictwa religijnego z otwartoscia na indywidualizacje

wiary, aby towarzyszy¢ mtodym w ich poszukiwaniu autentycznej religijnosci.

Przemiany zamiast kryzysu: Marianski przeciwstawia si¢ alarmistycznym tezom o
rzekomym ,kryzysie” polskiego katolicyzmu i jego rychlym zmierzchu. Spadek
zaufania do instytucji koscielnych czy ostabienie praktyk religijnych interpretuje nie jako
objaw schylku, lecz jako konieczne przeobrazenia w okresie przemian spoleczno-
kulturowych. Odrzuca metaforg ,,wieku emerytalnego Kosciota” — zmiany postrzega jako
wyzwanie adaptacyjne, a nie zwiastun upadku. Taka perspektywa wnosi do teologii
pastoralnej optymistyczna interpretacje zmian: zamiast logiki kryzysu, podejscie

nastawione na tworcza odnowe duszpasterstva w zmieniajacym si¢ Swiecie.



Budowanie ,,kultury zaufania”: W odpowiedzi na obserwowany spadek spolecznego
zaufania do Kosciola, autor proponuje przesunigcie akcentu z doraznego zabiegania o
popularno$¢ na dlugofalowe ksztaltowanie ,, kultury zaufania” do Kosciota 1 jego
przedstawicieli. Zauwaza, ze emocjonalne wskazniki ufnosci wobec Kos$ciota podlegaja
wahaniom zaleznym od biezacych wydarzen, dlatego duszpasterstwo powinno skupi¢ si¢
na budowaniu trwate] wiarygodnosci i relacji opartej na zaufaniu. To nowatorskie
podejscie akcentuje w teologii pastoralnej znaczenie kapitalu zaufania jako fundamentu

oddziatywania Ko$ciota we wspotczesnym spoteczenstwie.

Kosciol wobec polityzacji Zycia publicznego: Marianski odnotowuje, Zze znaczna czg¢$¢
Polakow (w tym milodziezy) postrzega Kosciol jako instytucje quasi-polityczna,
angazujaca si¢ w sfer¢ wladzy i wplywoéw. Taka percepcja oslabia autorytet duchowy
Kosciota. Wktad do teologii pastoralnej polega tu na uwypukleniu potrzeby rozréznienia
misji duszpasterskiej od polityki — aby przekaz Ewangelii nie byl utozsamiany z gra
polityczna. Pastoralnie sugeruje to konieczno$¢ odbudowy zaufania poprzez koncentracje
na roli Ko$ciota jako autonomicznej wspolnoty moralno-duchowej, nie za$ aktora

politycznego.

Sekularyzacja kontra indywidualizacja religijnosci: W analizie przemian religijnych
Marianski wysuwa oryginalny wniosek, ze gtdownym trendem nie jest prosta sekularyzacja
(zeSwiecczenie), lecz strukturalna indywidualizacja wiary. Polacy coraz rzadziej
przejmuja automatycznie utrwalone schematy religijne, a coraz cz¢s$ciej ksztattuja swojg
religijno$¢ poprzez swiadome wybory jednostkowe w warunkach pluralizmu. Procesy
indywidualizacyjne — przejawiajace si¢ w selektywnym podejsciu do doktryny i praktyk
— s3 zdaniem autora bardziej znamienne dla polskiej religijnosci niz klasyczne procesy
sekularyzacyjne. Te teoretyczng koncepcje mozna uznac¢ za twoérczy wkiad do teologii
pastoralnej: pastoralisci powinni wigkszg wage przyktada¢ do towarzyszenia wiernym w
personalizacji wiary i formowania dojrzalego sumienia, niz wylacznie do walki z

laicyzacjg rozumiang jedynie jako porzucanie praktyk.

Religia a zmiana funkcji i norm: Autor zauwaza, ze w warunkach modernizacji religia
traci dawng funkcje regulatora norm spolecznych — nie gwarantuje juz automatycznie

powszechnie akceptowanego porzadku wartosci. Coraz wiecej osob deklarujacych wiare



dystansuje si¢ od nauczania instytucjonalnego Kosciota w kwestiach moralnych,
przejawiajac autonomie etyczng. Marianski celnie ujmuje ten fenomen stwierdzeniem, ze
W kwestiach moralnych polscy katolicy czesto bardziej wierzq w siebie niz w Boga”.
Ujawnia si¢ tu dwoisto$¢ migdzy doktryng a praktyka — zwlaszcza w etyce malzensko-
rodzinnej — ktorg socjolog okre§la jako rosnacy rozdzwiek miedzy deklarowang
religijnoscia a codziennymi wyborami moralnymi. Ta oryginalna diagnoza poszerza
wiedzg pastoralng o problem “wiary nieprzekladalnej na Zycie” i wskazuje na pilng
potrzebe udoskonalenia duszpasterskich metod formacji moralnej, bardziej skutecznie

integrujacych wiare z zyciem.

Miedzy sekularyzacja a nowg ewangelizacja — zlozona przyszlos¢ KoSciola:
Kluczowym zagadnieniem podjetym przez Marianskiego jest przyszio$¢ polskiego
katolicyzmu. W przeciwienstwie do jednowymiarowych prognoz, autor kresli
wieloSciezkowa wizje przemian. Diagnozuje, ze religijno§¢ w Polsce nie podaza
jednolicie droga obumierania, lecz znajduje si¢ w polu napieé miedzy przeciwstawnymi
trendami: z jednej strony dziatajg sity sekularyzacji (np. odchodzenie od praktyk,
zatamanie mig¢dzypokoleniowego przekazu wiary), z drugiej — silne pozostajg wplywy
tradycji religijnej i nowe impulsy ewangelizacyjne oddzialujace zwlaszcza na mtode
pokolenie. Sekularyzacja, cho¢ postepuje, zachodzi w Polsce znacznie wolniej niz na
Zachodzie, a przeciw negatywnym tendencjom wychodzg ,,potezne sity tradycji i
modernizujgca si¢ dziatalno$¢ Kosciota” hamujace indywidualistyczne rozluznienie wigzi
z wiarg. Konsekwencja — wedlug Marianskiego — nie bedzie catkowite odrzucenie religii,
lecz zmiana jej charakteru: ostabieniu ulega¢ moze dotychczasowy katolicyzm ludowy o
masowym, tradycyjnym profilu, ale ,,¥ownoczesnie bedq rodzi¢ si¢ nowe jego ksztatty”
dopasowane do zmieniajagcych si¢ warunkdw ponowoczesnego spoteczenstwa. Ta
niedzeterministyczna prognoza stanowi cenny wklad w teologi¢ pastoralna, poszerzajac
horyzont myslenia — duszpasterstwo musi by¢ przygotowane na pluralizm form wiary i
kreatywng adaptacje, zamiast opiera¢ si¢ wylacznie na modelach zachodnioeuropejskiej
sekularyzacji. Kosciét w Polsce ma szans¢ nie tylko trwa¢ w okrojonej formie, ale
przeobrazac sig, jesli wlasciwie wykorzysta zarowno dziedzictwo tradycji, jak i dynamike

nowych ruchéw ewangelizacyjnych.



Nowe wnioski i postulaty praktyczno-duszpasterskie

Odejscie od modelu czysto instytucjonalnego na rzecz KoS$ciola wspolnotowego:
Jednym z najbardziej innowacyjnych postulatow Marianskiego jest gruntowna zmiana
paradygmatu duszpasterskiego. Dostrzegajac nadal zbyt sformalizowane, scentralizowane
i pozbawione dialogu relacje migdzy duszpasterzami a wiernymi, autor sugeruje
“rewolucje partycypacji” w zyciu Kosciota. Proponuje odejscie od przeakcentowanego
modelu Kosciola instytucjonalnego (biurokratyczno-hierarchicznego) w kierunku
modelu wspolnotowego, ktory podkresla ludzkie, personalistyczne wymiary
duszpasterstwa i ewangelizacji. Taka wizja zaklada Koscidt bardziej synodalny,
otwarty na glos $wieckich, budujacy wi¢z wewnetrzng poprzez dialog 1 bliskos¢
duszpasterzy z parafianami. Wktad w teologi¢ pastoralng jest tu wyrazny: Marianski
rozwija w polskim kontekscie ide¢ Kosciota-komunii (znang z Vaticanum II), wzywajac

do jej konsekwentnej realizacji w parafialnej codziennosci.

Uaktywnienie $wieckich i wspélodpowiedzialno$¢ za parafi¢: Socjologiczne badania
Marianskiego ujawnity niski poziom zaangazowania Swieckich w struktury i inicjatywy
ko$cielne. Pomimo istnienia wielu ruchow, wspdlnot i organizacji religijnych, pod koniec
lat 90. tylko okoto 2—4% Polakow deklarowato czynny udziat w takich grupach. Co
wiecej, w licznych parafiach nie funkcjonujq lub nie spetniajq roli podstawowe organy
wspolpracy, takie jak rady duszpasterskie i ekonomiczne, a wierni cz¢sto nie majg
$wiadomosci, ze mogliby wspotdecydowac u boku proboszcza. Marianski uznaje ten stan
za powazne zaniedbanie i wskazuje na potrzebe¢ radykalnych zmian w partycypacji
wewnatrzkosScielnej. Postuluje witaczenie swieckich we wspolne planowanie dziatan
duszpasterskich 1 materialnych, co stanowi praktyczne rozwinigcie idei
wspotodpowiedzialnosci laikatu za Kosciél (eklezjologia komunii). Ten oryginalny w
polskich realiach wniosek dostarcza teologii pastoralnej konkretnych wskazan: odnowa
parafii.  wymaga budowania Swiadomos$ci wspoéluczestnictwa oraz  struktur

umozliwiajacych realny wplyw wiernych na zycie wspélnoty.

Roéznorodnos¢ form duszpasterstwa i indywidualizacja poshlugi: W odpowiedzi na
zroznicowanie postaw religijnych Marianski zaleca poszerzenie klasycznych ram

duszpasterstwa. Podkresla konieczno$¢ rozwijania réznorodnych form postugi



religijnej, w tym duszpasterstwa ponadparafialnego (np. ruchy, stowarzyszenia,
duszpasterstwa specjalistyczne) oraz form zindywidualizowanych, uwzgledniajacych
specyficzne potrzeby i1 problemy religijne réznych grup spolecznych i $rodowisk.
Oznacza to odejscie od zasady “jedna parafia = jeden model duszpasterstwa” na rzecz
podejscia sieciowego: Kosciél powinien oferowaé zroznicowane drogi formacji i
uczestnictwa (np. wspolnoty milodziezowe, duszpasterstwo akademickie, grupy
zawodowe, ruchy rodzinne, inicjatywy internetowe itp.), tak by kazdy wierny mogt
znalez¢ adekwatng przestrzen duchowego wzrostu. Ten postulat stanowi tworcze
dopethienie dotychczasowej wiedzy pastoralnej — adaptuje duszpasterstwo do realiow
pluralizmu styléw religijnos$ci, zapobiegajac utracie wiernych, ktoérzy nie odnajduja si¢

w tradycyjnych schematach parafialnych.

Edukcja religijna dostosowana do wspoltczesnosci: Istotnym, nowatorskim watkiem
praktycznym jest analiza szkolnej katechezy i jej odbioru spolecznego. Marianski
odnotowuje, ze po dwoch dekadach obecnosci religii w szkole dyskusja spoteczna wokot
katechezy ostygla — dla wickszo$ci Polakow lekcje religii staty si¢ stanem naturalnym i
nie budza juz wielkich emocji. Jednoczesnie jednak sposob nauczania religii wymaga
ulepszen: przedmiot ten postrzegany jest jako drugorzedny 1 zdaniem wigkszoS$ci
powinien by¢ dobrowolny. Co kluczowe, miodzi oczekuja, by szkolna religia nie
przybierala formy jednostronnej indoktrynacji katolickiej, lecz obejmowata szersza
perspektywe — elementy wiedzy o religiach lub etyki. Te obserwacje wskazuja
duszpasterzom 1 teologom pastoralnym, ze katecheza wymaga odnowy: powinna
bardziej dialogicznie i wszechstronnie ksztaltowaé moralno$¢ oraz rozumienie wiary, tak
aby odpowiada¢ na intelektualne i duchowe potrzeby mtodego pokolenia zyjacego w

zsekularyzowanym otoczeniu.

Dziedzictwo Jana Pawla II a obecne wyzwania duszpasterskie: W ksigzce podjeto tez
watek roli papieza-Polaka jako czynnika ksztattujacego powojenny polski katolicyzm.
Marianski podkresla, ze charyzmat Jana Pawla II przez dziesigciolecia podtrzymywat
masowy, ludowy charakter religijno§ci w Polsce 1 istotnie spowalnial procesy
sekularyzacyjne. Zarazem jednak pojawia si¢ krytyczna refleksja: niezwykty autorytet

papieza mégt w pewnym stopniu ,,przystoni¢ Episkopat Polski i duchowienstwo”,



ksztaltujac ich swoista bezradno$¢ pastoralna. Innymi slowy, Kosciot lokalny
pozostawal w cieniu papieskiego oddziatywania, co mogto ostabi¢ rozwdj wiasnych
inicjatyw duszpasterskich. Autor stawia pytanie, czy polski katolicyzm zdola utrzyma¢é
swoj dotychczasowy dynamizm po okresie “JP2” — wyraza watpliwos¢, czy kolejny
okres poradzi sobie bez tak silnego symbolu jednosci wiary. Wkiadem w teologie¢
pastoralng jest tu zwrocenie uwagi na etap postcharyzmatyczny: polskie duszpasterstwo
musi odzyska¢ wlasna podmiotowos¢ i tworczg inicjatywe, tak aby w obliczu
stabngcego (z czasem) ,,efektu Jana Pawta II” nadal skutecznie krzewi¢ wiare. Marianski
przewiduje, ze wptyw papieskiego dziedzictwa bedzie co prawda jeszcze dtugo istotny, a
sekularyzacja dzigki niemu przebiega wolniej, ale Kosciol w Polsce powinien juz teraz
wzmacnia¢ autentyczne Swiadectwo i pasterska sprawczo$¢ niezaleznie od

historycznego autorytetu papieza.

e Ciaglo$¢ odnowionej wiary i ,,Kosciol otwarty” przyszlosci: Jako puente swych
rozwazan Marianski kresli obraz pozadanej reakcji Kosciota na obecne czasy. Podkresla
konieczno$¢ ustawicznej odnowy wiary — tak, aby jej przekaz pozostawat aktualny i
zdolny odpowiada¢ na wyzwania sekularyzmu i laicyzmu. W ocenie autora nie chodzi
tylko o to, jak Kosciot ma przetrwacé we wspodtczesnosci, lecz jak ma dawa¢é Swiadectwo
ponadczasowym warto$ciom religijnym 1 moralnym w kazdych warunkach. Z tego
wzgledu Marianski promuje model ,, Kosciota przysztosci” jako Kosciota otwartego — w
pelni wrazliwego na duchowe potrzeby wiernych — oraz odzyskujacego moralng
odwage dzialania. Taki Ko$ciot bytby zdolny do odwaznych inicjatyw duszpasterskich i
proroczego glosu, nie zatracajac przy tym bliskosci z cztowiekiem. Ta wizja stanowi
tworcze dobudowanie do istniejgcej wiedzy pastoralnej: wskazuje droge ku pastoralnej
aggiornamento, gdzie ciggltos¢ wiary taczy si¢ z jej ciagla aktualizacja, a otwartos¢ i
odwaga moralna staja si¢ wyznacznikami skutecznego duszpasterstwa w

ponowoczesnym spoteczenstwie.
Zrodia:

Janusz Marianski, Katolicyzm polski — ciggtosc¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakow: WAM

2011 (omowienie na podstawie recenzji i analiz) i in.
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