Yves Congar — KoSciol shuzebny i ubogi: nowe idee dla teologii pastoralnej

Aktualizacja: 17 X1 2025

Nowa eklezjologia: Kosciol stuzebny

1.

Kosciol jako sluga, nie wladca — Congar podkresla, Ze istota Kosciola jest stuzba.
Kosciot ma nasladowaé Chrystusa, ,, ktory nie przyszedi, aby Mu stuzono, lecz aby
stuzy¢”. Zamiast dominowa¢ nad $wiatem, Kos$ciol powinien mu stluzyé, co stanowi
odwrdcenie dawnego triumfalizmu. Wszystkie formy wladzy w Kosciele istniejg po to, by
stuzy¢ dobru ludzi. Congar tym samym sprzeciwit si¢ wizji Kos$ciota jako suwerennej
,monarchii” duchowej, wskazujac na model stuzebny (diakonijny) zgodny z Ewangelia.
Hierarchia rozumiana jako sluzba — Autor tworczo reinterpretuje tradycyjng teologi¢
hierarchii. Wladza koScielna to przede wszystkim ministerium, czyli stuzba. Congar
przypomina, ze nawet papiez nazywa siebie Servus servorum Dei (Shuga stug Bozych).
Biskupi i kaptani nie sg panami wspolnot, lecz ich stugami dla budowania wiary. Ta mysl
ma zrodlo biblijne — Jezus ustanowil wladze w Kosciele jako postuge (np. nakaz
umywania nog, por. J 13,14-15). Congar wydobywa wi¢c samag idee¢ hierarchii jako
shuzby i pokazuje jej ciggltos¢ od czaséw apostolskich.

Kosciol jako Lud Bozy, nie tylko instytucja — W wizji Congara Kosciot to caty Lud
Bozy pielgrzymujacy z ludzko$cia, a nie wylacznie hierarchiczna instytucja. Kladac
nacisk na powszechne kaptanstwo wiernych i charyzmaty §wieckich, Congar poszerza
teologie Kosciota: wszyscy ochrzczeni wspélodpowiadaja za misje. Te ide¢ pozniej
podjat Sobor Watykanski II, nazywajac Koscidt ,, Ludem Bozym” (por. Lumen gentium
rozdz. II). Dzigki temu eklezjologia stata si¢ bardziej wspolnotowa — Koscidt to ,,my”
shuzace Swiatu, nie tylko ,,oni”’ (duchowni) rzadzacy ,,nimi” ($wieckimi).

Koniec ducha triumfalizmu — Przed Soborem czesto przedstawiano Koscidt jako
Htryumfujacy”, dystansujgcy sie od $wiata. Congar wnosi nowy akcent pokory i
krytycznie patrzy na przejawy przesadnej chwaly i wladzy w historii KoSciota.
Przypomina, ze Ko$ciol ma nasladowaé¢ Chrystusa ubogiego i pokornego, nie cesarzy

tego §wiata. W swoim studium przytacza np. obraz papieskiej tiary o ksztalcie potrojnej



korony — symbol monarchii papieskiej — by skontrastowa¢ go z ewangelicznym ideatem
,ostatni bedg pierwszymi”. Ta demistyfikacja dawnego stylu wladzy toruje droge
pastoralnej, stuzebnej eklezjologii. Kosciot nie szuka juz wlasnej chwaly, lecz dobra

ludzi i chwaty Boze;.

Duchowos¢ stuzby i pokory

5. Nasladowanie Chrystusa-Stugi — Congar kladzie mocny fundament duchowosci
pastoralnej w ewangelicznej pokorze Chrystusa. Przypomina scen¢ umywania nog:
Chrystus jako Shuga dat przyktad, ze prawdziwa wielko$¢ wyraza si¢ w unizeniu (por.
J 13,12-15). Dlatego pasterze Kosciola powinni ,,by¢ jak ten, co sluzy” (Lk 22,26) —
nie szukaé zaszczytow, lecz ofiarowac siebie. Congar pisze o ,,drodze mitosci pokornej i
stuzebnej”, ktéra zaczyna si¢ w samym Bogu i prowadzi przez krzyz Chrystusa. Taka
duchowos$¢ stuzby ma przenikac calg postawe duszpasterzy.

6. Milo$¢ az do ofiary — Stuzba wedlug Congara jest wymagajaca i ofiarna. Autor wigze
ja z najwicksza mitoScig, gotowa do poswiecenia zycia. Przypomina ewangeliczne
wezwanie: ,,Oddal za nas Zycie. Takze i my powinnismy oddawac Zycie za braci”.
Duszpasterska duchowo$¢ musi wigc czerpa¢ z misterium paschalnego — z ofiary
Chrystusa. W praktyce oznacza to, ze kazdy postugujacy (od papieza po katechete)
powinien kierowac si¢ dobrem drugiego, nawet kosztem wlasnej wygody czy ambicji. Ta

gotowos$¢ do ofiary nadaje wiarygodnos$¢ stowom Kosciota.

7. Pokora zamiast przywileju — Congar redefiniuje autorytet jako pokorng shuzbe, nie
jako zaszczyt. Przywotuje np. klasyczng zasad¢ $w. Augustyna, ze rzadzenie ma byc¢
prodesse, non praeesse — ,bardziej stuzeniem niz przewodzeniem”. Oznacza to, ze
duchowny ma si¢ chlubi¢ raczej tym, ile dobra czyni innym, niz swoim tytutlem czy ranga.
Congar wskazuje, 1z w historii Ko$ciota autentyczna wladza duchowa zawsze aczyta si¢
z moralna postawg stugi (np. charyzmatyczne przywoddztwo Swietych opatow czy
biskupow, ktdrzy pociagali $wigtoscia zycia). T¢ pokore wladzy autor proponuje jako
wzor duchowy dla wspolczesnego duszpasterstwa — antyteze klerykalnej wyniostosci.

8. Duch dialogu i otwarto$ci — Pokora wyraza si¢ tez w shuchaniu i dialogu. Congar
zaznacza, ze Ko$ciot musi by¢ otwarty na rozmowe: z innymi wyznaniami, religiami,

niewierzacymi, a takze wewnatrz — migdzy $wieckimi a pasterzami. ,, Kosciot w dialogu



bedzie rowniez Kosciolem ubogim i stuzebnym” — pisze Congar. Uznaje, ze ,, wlasnie w
dialogu kazdy znajduje prawde o sobie”. Ta gotowos$¢ do dialogu wymaga pokory
(uznania, ze nie mamy monopolu na racj¢ we wszystkim) i jest formg stuzby prawdzie
oraz czitowiekowi. Duch dialogu, ktory Congar promuje, byl nowatorski wobec
wczesniejszej postawy konfrontacji — stal si¢ jednym z filarow posoborowej duchowosci

stuzby (np. dialog ekumeniczny, migdzyreligijny i spoleczny).

Kosciol ubogi: ubdstwo jako idea teologiczna

9.

10.

11.

Wzorowanie si¢ na ubdstwie Chrystusa — Congar wnosi do teologii pastoralnej
postulat Kosciola ubogiego na wzor Chrystusa. Podkresla, ze Chrystus ,,bedac
bogaty, dla nas stal si¢ ubogim” (por. 2 Kor 8,9), a Kosciot powinien i8¢ tg samg droga
wyrzeczenia. Nie chodzi tylko o indywidualne cnoty ubdstwa u zakonnikow, ale o caly
Kosciol, ktory wybiera prostote zamiast przepychu. Congar pisze, ze w dziejach
istnieje dramatyczny kontrast miedzy Kosciolem powolanym do bycia ubogim jak
Chrystus, a Kosciotem, ktory przez swoich przedstawicieli jawit si¢ czasem zewngtrznie
jako bogaty i potezny. Wnosi wigc nowg wrazliwos¢: Kosciéol ma Swieci¢ przykladem
ubdstwa ewangelicznego jako elementu swojej misji.

Kosciol wszystkich, zwlaszeza ubogich — W mysli Congara ,,Ko$ciél ubogich” oznacza
Kosciot otwarty dla ostatnich 1 najmniejszych. Papiez Jan XXIII tuz przed Soborem
oglosit, ze , Kosciol jest i chce by¢ Kosciolem wszystkich, a szczegolnie ubogich” —
Congar rozwija te stowa. Kos$ciot ubogi to taki, ktory preferencyjnie troszczy sie o
ubogich: materialnie 1 duchowo potrzebujacych. Autor wskazuje, ze ewangelizacja
ubogich to nie jeden z wielu zadan, lecz ,,w pewnym sensie zasadniczy temat” dla
Kosciota. Troska o ubogich staje si¢ miarg wiernosci Kosciota Ewangelii. Pastoralnie
przeklada si¢ to na zaangazowanie w pomoc charytatywna, obecno$¢ Kos$ciota wsrod
robotnikow, biedoty, wykluczonych — wszedzie tam, gdzie toczy si¢ zycie ,,maluczkich”.
Ubostwo jako warto$s¢ duchowa i znak sakramentalny — Congar nadaje ubdstwu
wymiar teologiczny. Pisze, ze jedynym prawdziwym bogactwem Kosciola jest
Chrystus, a wszystko inne jest drugorzedne. Ubdstwo Kosciota rozumie
chrystologicznie (Kosciot ma odbija¢ oblicze Ubogiego Pana) i1 eklezjologicznie:

ubodzy s3 ,,sakramentem” spotkania z Bogiem. To kreatywne rozwinigcie: w twarzy



ubogiego Kosciot rozpoznaje twarz Chrystusa cierpigcego (por. Mt 25,40). Stuzac
ubogim, Kosciol realnie dotyka misterium Chrystusa — ubostwo staje si¢ wigc kanatem
taski i nawrdcenia dla samego Kosciota. Taka teologia ubdstwa poglebia tradycyjne
rozumienie: nie chodzi tylko o dobrowolne wyrzeczenie si¢ débr, ale o spotkanie z

Chrystusem w ubogich i zyskanie przez to duchowej wolnosci.

12. Krytyka przepychu i nawrocenie pasterzy — Congar odwaznie konfrontuje Koscidt z
pytaniem o znaki zewnetrzne bogactwa. Wskazuje, ze przez wieki zatarto si¢ ,,oblicze
ubostwa” Kosciota — dlatego potrzebne jest nawrdcenie stylu zycia zwlaszcza
duchowienstwa. Przytacza glosy wspolczesnych mu biskupéw (np. kard. Liénarta czy
bp. Huyghe’a), ktorzy kwestionowali ostentacyjny splendor: kosztowne stroje, tytuly,
patace biskupie. Congar popiera postulaty reformy: wigcej prostoty w liturgii 1 otoczeniu
(przyktad $w.Jana Chryzostoma sprzedajacego naczynia liturgiczne, by nakarmi¢
ubogich), rezygnacja z niektorych honorowych godnosci, ograniczenie luksusu.
Proponuje dobrowolne ogolocenie Kosciota z pozostatosci feudalnej pompy: ,,Zadna
inna decyzja nie uwrazliwilaby swiata na prawdziwg nature Kosciola tak, jak to” — cytuje
bp. Merciera o porzuceniu oznak bogactwa. Te idee przelozono po Soborze czgsciowo na
praktyke (np. wiele zakondw zrezygnowalo z habitdéw ozdobnych, biskupi uproscili
ceremoniat). Congar wprowadzil wiec do teologii pastoralnej krytyczna refleksje nad

stylem zycia KoS$ciola, wzywajaca do autentycznego ubdstwa jako swiadectwa wiary.

Zaangazowanie w Swiat wspoélczesny

13. Aggiornamento i otwarcie na $wiat — Yves Congar byl jednym z architektow
aggiornamento, czyli dostosowania Ko$ciola do wspotczesnosci w duchu wiernosci
Ewangelii. Jego przestanie: Ko$ciol nie moze odwraca¢ si¢ od Swiata, lecz powinien si¢
wen zaangazowad. Pisal, ze nasze zjednoczenie z Chrystusem ,, angazuje nas bez reszty
w stuzbe naszym braciom”. Postulowal porzucenie oblezniczej mentalnosci. Ko$ciol ma
byé¢ w dialogu ze Swiatem — nie jako rywal czy se¢dzia, ale jako sluga niosgcy Dobra
Nowing. Congar ujat to zwiezle: ,, Kosciol majgcy dla ludzi stowo Ewangelii: mniej ze
sSwiata, a bardziej dla swiata!”. To hasto oznacza Kos$ciot wolny od §wiatowosci (np.
zadzy wiladzy), a jednocze$nie obecny dla dobra Swiata — w kulturze, spotecznych

przemianach, ludzkich cierpieniach.



14.

15.

16.

»Znaki czasu” — czytanie rzeczywistosci z wiara — NowoScia wniesiong przez
Congara (i jemu podobnych teologéw) jest pojecie czytania znakow czasu. Zamiast
potepiac a priori ,,zepsuty $wiat”, Kosciél powinien rozpoznawaé, co Bég mowi przez
wydarzenia wspolczesnosci. Congar zachgcat pasterzy do analizowania zjawisk
spotecznych, pragnien i lekow ludzi, laicyzacji, nowych odkry¢ — w swietle Ewangelii. Te
postawe przejat Sobor (Gaudium et spes wprost wzywa do badania znakdéw czasu). Dla
teologii pastoralnej oznacza to metode dialogiczng: wychodzimy od realnych pytan
Swiata i szukamy odpowiedzi w wierze, zamiast tylko powtarza¢ abstrakcyjne formuty.
Takie zaangazowanie intelektualne 1 duchowe w $wiat pozwala Kos$ciotowi skuteczniej
petni¢ swoja misjg.

Solidarno$¢ z calg ludzkoscia — Congar rozwija ide¢ Kosciota solidaryzujacego si¢ z
losem wszystkich ludzi. Przypomina, ze Koscidt zyje posrod swiata i wspotdzieli jego
bol oraz nadzieje. Ta intuicja wybrzmiata juz w pierwszych stowach Gaudium et spes:
»Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych... sq radoscig i nadziejq,
smutkiem i trwogq uczniow Chrystusa”. Congar przygotowat grunt pod takie myslenie,
piszac wczesniej o ,,Kosciele uczestniczacym w dziejach $wiata”. KoS$ciél stuzebny
angazuje sie¢ w problemy wspoélczesnosci — czy to pokodj na Swiecie, czy gtod, czy
niesprawiedliwos¢ — widzac w tym swoje zadanie wynikajagce z Ewangelii. Pastoralnie to
oznacza np. rozwo0j katolickiej nauki spotecznej, dziatania na polu charytatywnym, dialog
z kulturg i naukg. Congar przeniost akcent z izolacji na wspélobecnosé Kosciola w
swiecie: Kosciol ma i8¢ z ludzkoscig rami¢ w ramig, stuzac jej w drodze do zbawienia.
Misja w Swiecie zamiast ucieczki od §wiata — Przed Soborem panowata tendencja, by to
co ,.Swieckie” traktowa¢ podejrzliwie. Congar dokonal pozytywnej reinterpretacji
Swiata Swieckiego: $wiat jako stworzenie Boze jest miejscem dziatania taski, a nie
wytacznie siedliskiem zta. Wzywat Kosciot do czynnego ksztaltowania Swiata zgodnie
z Ewangelia, zamiast ucieczki do ,,sakralnej enklawy”. Stad idea KoS$ciota fermentu w
$wiecie — np. analogia do soli ziemi i §wiatla Swiata (Mt 5,13-14) pojawia si¢ w
nauczaniu posoborowym. Congar wskazywatl, ze stuzebno$é Kosciola przejawia sie w
jego wkladzie w sprawy ludzkie: edukacje, kulturg, pomoc spoteczna, dialog pokojowy.
Taki pastoralny model zaowocowal np. duszpasterstwem srodowiskowym (akademickim,

robotniczym), obecnoscig katolikow w ruchach spotecznych, wspdipraca z wszystkimi



ludzmi dobrej woli. Kosciél zaangazowany to Kosciot, ktory juz nie boi si¢ $wiata, lecz

czuje si¢ za niego wspotodpowiedzialny.

Wplyw na Sobdér Watykanski 11

17.

18.

Lumen gentium: Kosciol pokorny i shuzebny — Refleksje Congara wywarty widoczny
wplyw na konstytucje dogmatyczng Lumen gentium. SoboOr przyjat jego wizje: juz w
rozdz. 1 stwierdzono, ze Ko$ciol, na wzor Chrystusa, ma kroczy¢ droga ubdstwa,
stuzby i ofiary. LG § ogtasza: ,, Tak jak Chrystus wypetnit dzieto Odkupienia w ubostwie i
przesladowaniach, tak Kosciotl jest wezwany kroczy¢ tq samq drogg”. Dalej czytamy, ze
cho¢ Koscidt potrzebuje srodkéw materialnych do misji, ,,nie jest ustanowiony po to, by
szukaé ziemskiej chwaly, lecz by — nawet wlasnym przykladem — glosi¢ pokore i
wyrzeczenie”. To niemal echo tez Congara. Co wigcej, Lumen gentium uznaje, ze
Kosciot w osobach ubogich i cierpigcych ,,widzi obraz swego ubogiego i cierpiacego
Zalozyciela” i stara sie¢ sluzy¢ Chrystusowi w nich. Ta my$l — wyraznie zbiezna z
Congarem — wprowadza teologi¢ ubdstwa 1 stuzby w samo serce nauczania o Kosciele.
Dokument méwi tez obszernie o Ludzie Bozym, powszechnym powotaniu do $wigtosci i
wspoldziataniu $wieckich, co rozwija idee Congara o wspdlnotowym, stluzebnym

charakterze Kosciola.

Gaudium et spes: Kosciol w Swiecie wspélczesnym — Pastoralna konstytucja Gaudium
et spes jest wrecz urzeczywistnieniem postulatu Congara, by Kos$cidt zaangazowat sie w
$wiat. Jej stynne otwarcie o ,,radosciach i nadziejach... ludzi zwlaszcza ubogich”
bedacych radosciami i nadziejami KoS$ciota stanowi program Kosciola solidarnie
zwigzanego z ludzkos$cig. Ojcowie soborowi, idgc za intuicjami takich teologdéw jak
Congar, zadeklarowali pelne uczestnictwo Kosciola w losie Swiata. GS /-3 podkresla
brak ambicji ziemskich Kos$ciota i jego jedyny cel — stuzbe zbawczej misji Chrystusa:
., Kosciol, nie powodowany zadng ambicjq ziemskq, pragnie jedno: dalej petni¢ dzieto
Chrystusa... ktory przyszedl swiadczy¢ o prawdzie, wybawiaé, a nie potepiad, stuzyc¢, a
nie by Mu stuzono”. To zdanie cytuje dokladnie ewangeliczng maksyme¢ o shuzbie
(Mk 10,45) 1 wyraza oficjalnie to, co Congar glosit — KoS$ciol definitywnie okreslony
jako stluga ludzkoS$ci. Rowniez nacisk Gaudium et spes na dialog (adresowanie oredzia
nie tylko do katolikow, ale ,,do calej ludzko$ci”) 1 na odczytywanie ,,znakoéw czasu”

potwierdza wplyw mysli Congara na ksztatt dokumentu.



19. Konkretny oddzwiek w Auli Soborowej — Idee zawarte w ksiazce Pour une Eglise
servante et pauvre (1963) szybko przeniknety do debat soborowych. Congar jako peritus
(ekspert) wspotpracowal m.in. z kard. Fringsem z Kolonii, ktory publicznie podkreslat, ze
wladza w KoSciele nie oznacza panowania, lecz stuzbe. Podczas Soboru powstata
nawet nieformalna ,,grupa Kosciola ubogich” — mig¢dzynarodowe grono biskupow z
kard. Gerlierem 1 Lercaro na czele, dyskutujace opcje na rzecz ubogich. Congar
pozostawal w kontakcie z ta grupa, a jego idee byly przez nich cytowane. Stynne
przemoéwienie kard. Lercaro (Bolonia) z 1963 r. nazwane ,, Kosciol ubogich” powtarza
tezy, ze ewangelizacja ubogich to zasadniczy temat Soboru i ze ,,wiodagcym tematem
Soboru jest Koscidét wtasnie jako Kosciol ubogich”. Rowniez kard. Liénart (Lille) czy
kard. Gerlier (Lyon) wzywali na Soborze do ubodstwa i prostoty Kosciota — ich
wypowiedzi Congar przytacza w swojej ksigzce, dokumentujac, ze jezyk ,,KoSciola
sluzebnego i ubogiego” stal si¢ jezykiem Soboru. Nawet papiez Pawel VI, obejmujac
urzad w 1963 r., w homilii méwit o swoim poczuciu bycia ,najnizszym shuga” w
Kosciele mimo najwyzszej godnosci. Wida¢ zatem, ze Sobor Watykanski II w duzej
mierze zrealizowat postulaty Congara: Kosciot zdefiniowano nie jako cel sam w sobie, ale
jako ,znak i narzedzie” zbawienia dla Swiata, pokorny shuga planu Bozego (por.
LG I).

20. Dokumenty posoborowe i papieskie — Po Soborze idee Congara nadal wplywaly na
nauczanie oficjalne. Jego wizj¢ Kosciola stuzebnego rozwijata np. encyklika Pawta VI
Ecclesiam suam (1964) o dialogu — kierunek, ktory Congar mocno wspierat. Pdzniejsze
adhortacje, jak Evangelii nuntiandi Pawta VI (1975), taczyly ewangelizacj¢ z dawaniem
$wiadectwa prostego zycia i1 stuzby ubogim — co odpowiada intuicjom Congara. Mozna
wiec powiedzie¢, ze Sobor Watykanski Il stal si¢ kanalem, przez ktory wklad
Congara usankcjonowano i upowszechniono w calym Kosciele, od magisterium po
parafie. Jego wplyw na soborowe dokumenty uczynil z idei Ko$ciota ubogiego i1

stluzebnego czes$¢ oficjalnej doktryny katolickie;.

Konsekwencje dla teologii pastoralnej po Soborze

21.,,0pcja preferencyjna dla ubogich” — W nurcie posoborowym teologia pastoralna
przyswoita sobie Congarowska wrazliwo$¢ na ubogich. Kos$ciol zaczal mowi¢ o
preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej (dokumenty z

7



22.

23.

Medellin 1968, Puebla 1979). To rozwinigcie myS$li, ze gloszenie Ewangelii musi
przektada¢ si¢ na konkretng troske o skrzywdzonych i biednych. Takie podejscie
przenikneto katecheze, kaznodziejstwo i dziatalno$¢ duszpasterska na calym $wiecie.
Caritas 1 inne dziela mitosierdzia staly si¢ integralng czescia programu duszpasterskiego
diecezji i parafii, a nie tylko dodatkiem — co jest realizacja wizji KoSciota stluzacego
potrzebujacym.

Teologia wyzwolenia i sprawiedliwo$¢ spoleczna — W latach 70. 1 80. pojawila si¢
teologia wyzwolenia, ktora wprost nawigzywata do idei ,,Kosciota ubogich”. Zaktadata
ona, ze wyzwolenie od grzechu 1laczy si¢ z wyzwoleniem od ubdstwa i
niesprawiedliwosci. Cho¢ niektore jej wersje byly krytykowane przez Stolicg Apostolska
(za elementy marksistowskie), sam impuls opowiedzenia si¢ po stronie ucisnionych
czerpat z soborowej i Congarowskiej inspiracji. W szerszym ujeciu, duszpasterstwo
zaangazowane spolecznie — obrona praw czlowieka, ruchy pokojowe, dziatania
charytatywne — rozwinglo si¢ po Soborze dynamicznie jako wazny wymiar postugi
Kosciota. Pastoralna refleksja zaczglta laczy¢ gloszenie Stowa Bozego z promocija
godnosci osoby i troska o dobro wspolne. Congar przyczynit si¢ do tego przesunigcia
akcentu: z czysto ,,sakralnej” wizji duszpasterstwa ku wizji duszpasterstwa obecnego w
realiach spolecznych.

Wspolodpowiedzialnos¢ Swieckich i nowe struktury postlugi — Po Vaticanum II
nastapilo wdrazanie idei Ludu Bozego w zycie KoSciola, co ma bezposredni zwigzek z
pracami  Congara nad laikatem. Rozwingta si¢  teologia 1  praktyka
wspotodpowiedzialnosci §wieckich za misj¢ — powstaly rady pastoralne, rady parafialne,
zwigkszono udzial $wieckich w liturgii i1 apostolacie. Teologia pastoralna zaczgta
traktowa¢ parafi¢ czy diecezje jako wspolnote stuzb (gdzie rézne charyzmaty —
kaptanow, swieckich, osob konsekrowanych — uzupetniaja si¢). Ponadto Sobor przywrocit
staly diakonat — co nalezy odczyta¢ jako konkretny owoc wizji Kosciota stuzebnego.
Diakoni (takze zonaci) mieli by¢ znakami/stugami potrzeb wspolnoty, zwlaszcza
charytatywnych. Dzi§ diakoni pelnig postugi mitosierdzia, co realizuje w praktyce
Congarowski postulat diakonijnego (stuzebnego) wymiaru Kosciota. Réwniez rozwoj
ruchéw i wspolnot $§wieckich po Soborze (np. Focolari, Wiara i Swiatto, ruchy

charyzmatyczne) wpisuje si¢ w ideg, ze wszyscy ochrzczeni shuzag wspdlnemu



postannictwu. Teologia pastoralna zyskala wiec bogatsze spojrzenie na podmioty
duszpasterstwa — caly Lud Bozy — oraz na formy stuzby w Kosciele.

24. Dalsze oczyszczanie stylu Kosciola — Congarowskie wezwanie do ubdstwa 1 pokory
Kosciota nie zakonczyto si¢ na Soborze — w kolejnych dekadach podejmowano je na
rézne sposoby. Posoborowa teologia pastoralna krytycznie analizowata np. zjawisko
klerykalizmu i szukata drog jego przezwyciezenia (poprzez formacje kaptanéw do ducha
stluzby, zmiany w tytulaturze i strojach — wiele z tych postulatow padto juz u Congara). W
praktyce, wielu pasterzy staralo si¢ realizowaé skromniejszy styl zycia — rezygnujac z
luksusow, podejmujac prace wsrdd ubogich (znane sg przyktady biskupow mieszkajacych
w zwyktych mieszkaniach, ksiezy pracujacych zawodowo z robotnikami itp., inspirowane
tzw. Paktem z Katakumb z 1965 r., w ktorym kilkudziesi¢ciu biskupdéw zobowigzato si¢
do zycia ubogiego). Katecheza i kaznodziejstwo po Soborze czg¢sciej akcentowaty
btogostawienstwo ,,ubogich w duchu” oraz ideat stuzby blizniemu jako droge $wictosci
dla kazdego chrzescijanina. Mozna wiec powiedzie¢, ze wkiad Congara zapoczatkowat
ciagly proces nawracania si¢ Kosciota do Ewangelii stuzby — proces, ktory trwa do dzis$

1 stanowi jedno z najwazniejszych wyzwan teologii pastoralne;.

Znaczenie dla praktyki duszpasterskiej dzisiaj

25. ,,Kosciol ubogi i dla ubogich” — pontyfikat papieza Franciszka — Wspotczesny
Kosciot na nowo odkrywa idee Congara za sprawag Papieza z ,krancow S$wiata”.
Franciszek wprost nawigzat do stéw Jana XXIII i Congara, moéwiac: ,Jak bardzo
chciatbym Kosciota ubogiego i dla ubogich”. Jego prosty styl zycia, rezygnacja z
niektorych oznak papieskiego przepychu, a nade wszystko state wezwanie, by pasterze
mieli ,,zapach owiec”, to realizacja w praktyce duchowos$ci stuzebnej. Na poziomie
duszpasterskim Franciszek kladzie nacisk na wyjScie do ubogich, migrantéw,
odrzuconych — co odzwierciedla Congarowska opcje preferencyjng. Globalne inicjatywy,
jak Swiatowy Dzien Ubogich, czy podkreslanie roli jatmuznika papieskiego pokazuja
kontynuacje¢ 1idei Kosciota stuzgcego najubozszym. Dzisiejsza wrazliwo$¢ na
transparentno$¢ finanséw Kosciota i unikanie skandalu bogactwa rowniez wpisuje si¢ w
te linie (reakcja na zarzuty o przepych instytucji koscielnych). Mysl Congara pozostaje

wiec Zywa, inspirujac najwyzszy urzad pasterski do konkretnych reform i gestow.



26.

27.

28.

Zwalczanie klerykalizmu i naduzy¢ wladzy — Wyzwania obecnego czasu, takie jak
kryzys zaufania do Ko$ciota w zwigzku z naduzyciami, sprawily, ze powrécono do
fundamentalnej zasady: wladza to sluzba. Papiez Franciszek czgsto przestrzega przed
klerykalizmem — uprzywilejowang kasta w Kosciele — co brzmi jak echo Congara.
Programy formacyjne dla seminarzystow 1 kaptanéw dzi§ mocno akcentujg pokore,
stuchanie $wieckich i ducha sluzby zamiast mentalnosci ,,ksiecia”. W wielu diecezjach
przypomina si¢ Jezusowe stowa: ,, Najwigkszy z was niech bedzie waszym stugg”
(Mt 23,11) — doktadnie t¢ logike od lat glosit Congar, a Sobér wprowadzit ja do
nauczania. Wspolczesna teologia pastoralna rozwija tez koncepcje przywédztwa
sluzebnego (servant leadership) dla pasterzy. Zatem odpowiedzig na obecne kryzysy jest
powrot do modelu stuzebnego — najlepszej .,prewencji” przeciw wynioslosci i
naduzyciom jest duch pokory i stuzby, o czym przypominal Congar.

Synodalnos$é¢ i wspoluczestnictwo — Bardzo aktualnym nurtem jest dzi§ synodalnosé,
czyli wspolne kroczenie catego Kosciota. To takze kontynuacja mys$li Congara o Ludzie
Bozym 1 dialogu. Proces synodalny (2021-2024) globalnie angazuje $wieckich,
zakonnych i duchownych do wypowiedzi — Ko$ciél stucha swoich czlonkéw, zwlaszcza
tych na peryferiach. Taka praktyka odpowiada wizji Congara, ze Ko$ciol uczy si¢ prawdy
o sobie ,,przez dzielenie si¢” 1 $wiadomg wi¢z z innymi. Pastoralnie, synody parafialne
czy diecezjalne wzmacniajg wspotodpowiedzialno$¢ — $wieccy doradzajg biskupom i
proboszczom, kobiety i mlodziez zabieraja glos. Zmienia si¢ tez styl rzgdzenia w
Kosciele: mniej rozkazujacy, bardziej konsultacyjny i kolegialny, co bylo bliskie
Congarowi (walczyt o kolegialno$¢ biskupéw na Soborze). Synodalnos¢ podkresla
rowniez misyjny wymiar — wstuchiwanie si¢ w glos $wiata (np. osob dalekich od
Kosciota) po to, by lepiej im stuzy¢. Wszystko to oznacza, ze duszpasterstwo staje sie
bardziej wspolnotowe i sluzebne zarazem, zgodnie z idea, iz caly Kosciot jest
podmiotem misji.

»Kosciol wyruszajacy” — duszpasterstwo obecnosci — W duchu Congara dzisiejszy
Kosciot stawia na pastoralne wyjscie na peryferie. Mowi si¢ o Kosciele wyruszajgcym
(Iglesia en salida) — parafie nie czekajg tylko, az ludzie przyjda, ale wychodza do nich. W
praktyce rozwijajg si¢ np. uliczne ewangelizacje, postuga w wiezieniach, na dworcach,

wsrod bezdomnych, misyjnos¢ §wieckich w srodowisku pracy. Ten trend to odpowiedz
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29.

na wskazowke Congara: Kosciot powinien by¢ ,, bardziej dla swiata”. W dobie
sekularyzacji, wtasnie poprzez konkretng stuzbe (np. prowadzenie jadtodajni, hospicjow,
dzialalno$¢ edukacyjng i1 proekologiczng) Kosciot pokazuje swa opcje na rzecz dobra
wspolnego, co zyskuje mu szacunek nawet poza gronem wiernych. Duszpasterstwo
milosierdzia (np. centra pomocy rodzinie, telefon zaufania, akcje w czasie kryzysow
humanitarnych) to jezyk zrozumialy dla wspoélczesnego $swiata — 1 to jezyk, ktorego
Congar uczyl Koscidt swoja teologia stuzby. Jego idee maja wigc wymierne znaczenie:
inspiruja praktyczne formy poshugi, ktore ewangelizuja czynem.

Trwala inspiracja teologiczna — Mysli Congara o Kosciele stuzebnym wciaz stanowia
punkt odniesienia w teologii. Wspotczesni teologowie pastoralni podejmujg np. temat
wduchowosci ubdstwa dla Kosciola bogatego Polnocy” albo pytaja, jak byé Kosciolem
pokornym w dobie pluralizmu — co oznacza uczenie si¢ takze od $wiata (np. w
dziedzinie praw cztowieka). Dziedzictwo Congara przypomina, ze KoS$ciél ciagle
potrzebuje reformy (ecclesia semper reformanda) w kierunku wigkszej wiernosci
Ewangelii. Jego integracja eklezjologii z duchowos$cig sprawia, ze kazda dyskusja o
zmianach w Kosciele (rola kobiet, prostota liturgii, przejrzysto$¢ zarzadzania finansami
itp.) odwotuje si¢ do kategorii stluzby, jednosci i wubdstwa jako kryteriow
ewangelicznych. W ten sposéb Congar nadal ,,uczy” Kosciol: pokora, ubdstwo i stuzba
to nie przestarzale idealy, ale warunki skutecznego duszpasterstwa. Wyzwania XXI wieku
— konsumpcjonizm, podziaty spoleczne, kryzys autorytetow — czynig te wartosci jeszcze
bardziej potrzebnymi. KoS$ciol stuzebny i ubogi pozostaje wigc aktualnym programem
odnowy pastoralnej, w ktérym chodzi o to, by — jak pisze Congar — Ko$ciot byl mniej ze

Swiata, a bardziej dla Swiata, przynoszac mu Chrystusa w pokornej milosci.

Zrodia:

Yves Congar O Kosciol stuzebny iubogi (thum. A. Kurys, Krakéw 2000); dokumenty Soboru
Watykanskiego Il (Lumen gentium 8; Gaudium et spes 1, 3); M. Faggioli, 4 Church That Is
Poor? (Commonweal, 2020); archiwalne wypowiedzi Jana XXIII, Pawta VI 1 ojcéw soborowych

z lat 1962—65 zebrane przez Y. Congara.
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